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Abstract

This article presents the results of sociological research carried
out in the years 1988-2017 on samples of Polish youth attending
secondary schools. The main research hypothesis assumes that
young people show a tendency to negate traditional values (reli-
gious and moral) in the Catholic Church and succumb to values
promoted by new ideological trends characteristic of postmod-
ern and pluralistic societies. Empirical research from the years
1988-2017 showed an acceleration of changes in the religious
and moral condition of schoolchildren. In 2017, the average rate
pertaining to selected religious features was 47,0% and the de-
crease in the approval of these elements was 15,7%. The “creep-
ing“ secularization in youth circles, which is clearly accelerating,
already seems to be a social fact.
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Uvod

V popularno-vedeckych pracach, predovsetkym s publicistickym cha-
rakterom, sa ¢asto zdoraznuje, ze v kazdej liberalno-pluralistickej spo-
lo¢nosti sa dost rychlo rozsiruje daleko iduca laicizdcia (sekularizacia).
V heterogénnej spolo¢nosti bude bezpochyby zanikat citlivost na na-
bozenské hodnoty, s ¢im sa bude spajat radikalny pokles tucasti veria-
cich Iudi na nabozenskych ukonoch, najma na nedelnej svitej omsi.
Prognozy, podla ktorych sa budu v Polsku s istym oneskorenim odo-
hravat rovnaké premeny religiozity ako v Zapadnej Eurépe, ruka v ruke
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s budovanim pluralistickej spolo¢nosti, sa nemusia verifikovat — mini-
malne nie v takej miere a v takom tempe ako v zapadnych krajinach.

Sociolég moze skumat zmeny v socidlnej, moralnej i nabozenskej
kondicii v niekolkych po sebe nasledujucich generaciach polskej mlade-
ze. Postupné nasledovanie jednej generacie mladeze po inej - vo vztahu
k nabozenskej a moralnej kondicii - moze viest k vyznamnym zmenam
v celej spolo¢nosti. Znamenalo by to zachvenie alebo mozno aj preru-
$enie odovzdavania nabozenskych a nabozensky motivovanych moral-
nych hodnoét a noriem v rodine. Obraz polskej mladeze je premenlivy
aroznorody - rovnako dnes, ako aj v uplynulych rokoch a desatrociach.
Najma ten druhy aspekt sa zda byt nezvycajne dolezitym - rovnako z te-
oretického, ako aj praktického zorného uhla. Suc¢asna mladez sa meni
velmi dynamickym spésobom v kratkych ¢asovych intervaloch, a zaro-
ven rozmanitym sposobom v réznych socialnych prostrediach.

V ramci tejto sociologickej studie budu predstavené vysledky socio-
logickych vyskumov, zrealizovanych v rokoch 1988/1989, 1998, 2005
22017 na celopolskych vzorkach stredogkolskej mladeze. Referované vy-
skumy boli zrealizované vyskumnym timom Katedry sociolégie nabo-
zenstva v Intitute sociologie Univerzity Kardindla Stefana Wyszyniského
vo Vardave v spolupraci so Statistickym institatom Katolickej cirkvi
SAC - posledny z nich na prelome aprila a maja roku 2017. Prva ver-
zia celopolskej vzorky $kolskej mladeze bola uskuto¢nena a spracovana
v roku 1988. V roku 1998 bola zrealizovana druha - aktualizovana ver-
zia. V roku 2005 — vzhladom na stredoskolskud reformu, ktord medzica-
som vstipila do platnosti - boli empirické vyskumy v strednych $kolach
presunuté z druhych tried gymnazii a strednych odbornych $kél do ich
prvych tried (kvoli zachovaniu jednotného veku skimanej stredoskol-
skej mladeze).

V hlavnej vedecko-vyskumnej hypotéze predpokladdme, Ze stredo-
$kolska mladez sa uz nachadza vo faze pokrocilej mladosti, ¢iasto¢ne sa
osamostatiiuje od vlastnej rodiny, jej hlavné zaujmy a aktivity sa pre-
nasaji mimo rodiny. Tato mladeZz uz pomerne jasne vnima svoje Zivot-
né perspektivy, a zdroven Coraz vyraznejsie formuje svoju hierarchiu
hodnét a moralnu autonémiu. Nasleduje taktiez zachvenie, ba niekedy
aj odmietnutie hodnoét a noriem sformovanych v rodine, ktoré v ¢oraz
mensej miere vplyvaji na spravanie jednotlivcov. Mladez charakterizu-
je sklon k negovaniu tradi¢nych hodnoét (nabozenskych a moralnych),
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ktoré st zavazné v politickej spolo¢nosti alebo v Katolickej cirkvi, a pri-
jimanie hodnot, ktoré preferuju nové ideové smery, typické pre postmo-
derné a pluralistické spoloc¢nosti.

Skiimané osoby sa nachadzaju v takej faze svojho Zivota, v ktorej sa
formuju ich zaujmy, svetonazor a hierarchia hodnot, predstavujice zak-
lady organizacie osobného i socidlneho Zivota. Uskuto¢novanie vyberov
v sulade s vlastnymi potrebami je vnimané ako nieco prirodzené a v is-
tej miere ako neodnatelné pravo jednotlivca. Zhromazdené empiric-
ké vysledky predstavuju staby fotograficky dokument z druhej dekady
XXI. storocia a dekad predchadzajuicich - vo vztahu k mladezi uciacej
sa v strednych Skolach, v perspektive jej religiozity a moralky, ako aj
uznavanych hodnot. Uvazujuc o religiozite a morélke zo sociologického
zorného uhla zohladniujeme len ich socidlne aspekty - nemame v umys-
le predstavit dant problematiku vycerpavajicim sposobom. Religiozita
a moralka, ktort skiima socioldgia, nie je statickou skuto¢nostou, ale
neustile sa meni v zavislosti od socidlno-kultirneho kontextu. V ko-
ne¢nom dosledku sociolégia — ako empirickd veda — nam nikdy ne-
zarucuje istotu, ale len pravdepodobnost. Vzdy totiz jestvuje moznost,
ze jej tvrdenia budu podliehat modifikacii, ba dokonca aj falzifikacii.
Zaznamendvame, opisujeme a interpretujeme mnozstvo socidlnych fak-
tov, ale snazime sa aj o celkové uchopenie religiozity, moréalky a uznava-
nych hodnét - rovnako na trovni vedomia, ako aj nabozensko-moral-
neho spravania.

V podmienkach radikalnych socialno-politickych a socidlno-kultur-
nych premien polska mladez stoji na istom nabozenskom a moralnom
rdzcesti. ,,Specifikum® polskej religiozity, predovietkym v kontexte se-
kularizovanej Eurépy, patri medzi velmi zaujimavé témy v ramci sucas-
nych $tudii o religiozite. Religiozita a moralka v socidlnych rozmeroch
sa meni v stlade s logikou ,,dlhého trvania“ - zmeny s fundamentalnym
charakterom sa uskuto¢iiuju pomaly. Délezité je nielen zaznamenavat
postoje a spravania mladeze, ale aj polozit si otdzku, ¢o sa pocas 30 ro-
kov zmenilo a ktorym smerom sa uberaji nabozenské a moralne preme-
ny? Mozno sa pytat, ¢i zmeny v religiozite a morélke, ako aj v uznava-
nych hodnotach, maju len kvantitativny charakter alebo aj kvalitativny?
Mozno polozit otazku, ¢o je iné a ¢o je elementom kontinuity?
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1. Konfesijné a nabozenské autoidentifikacie

Zrealizované sociologické vyskumy dokazuju, ze polska mladez nie je
vyrazne vzdialena od tradi¢nych vzorov a modelov nabozenského Zi-
vota. Rola, vplyv a vyznam nabozenskych pravd a tikonov sa v polskej
spolo¢nosti XXI. storocia bude zaiste formovat odli$ne v podmienkach
spontannej sekularizacie zdola nez tomu bolo v podmienkach vyntte-
nej laicizacie zhora pred rokom 1989. Socidlna modernizacia nemusi
nevyhnutne a bez vynimky viest k sekularizacii, av§ak radikalne social-
ne premeny spojené s rozvojom politickej participacie, pravnou a lekar-
skou bezpec¢nostou, narastom vzdelania Iudi, rozSirovanim sa novych
spdsobov odovzdavania informacii, narastom volného ¢asu a nadmer-
ného konzumu, zmenou roly Zien v rodine, roz$irenim moznosti vol-
by vo vsetkych oblastiach individualneho a socialneho zivota a pod.,
nemozu nevplyvat na formy a akceptaciu nabozenskych pravd a tko-
nov. Tieto vplyvy nemusia byt vidy a nevyhnutne negativne. Vyskumy
z rokov 1988 — 2017 dokumentuju zrychlenie premien v ndbozenskej
a moralnej kondicii skolskej mlddeze. V budtcnosti nemozno v mla-
deznickych prostrediach vylucit vyraznejsi narast indiferentnych posto-
jov k nabozenstvu, ateistickych postojov, ako aj uvolnenie vztahu medzi
osobnou a narodnou identitou Poliakov a ich t¢astou na nabozenskom
a cirkevnom zivote.

V polskej spolo¢nosti sa pomaly formuje pluralizmus na platforme
konfesijnej a ndbozenskej prislusnosti, nadalej sa véak udrziava ukazova-
tel katolickej konfesijnej prislusnosti v celej spolo¢nosti na urovni okolo
90 % (s mierne klesajicou tendenciou) a okolo 85 % v mladeznickych
prostrediach, a teda este vzdy v hraniciach tzv. kultirnej samozrejmosti.
Poliaci - taktiez polska mladez — sa neradi priznavaju ku konfesijnému
»bezdomovectvu®, dokonca ani vtedy, ked ich vazby s konkrétnym vie-
rovyznanim ¢i ndbozenstvom su velmi oslabené a katolicita velmi nejas-
na a hmlista. Celopolské vyskumy, zahfnajice dospelych Tudi, komuni-
kuju len o velmi miernej evolucii konfesijnej prislusnosti.

V rokoch 1988 - 2017 bol zaznamenany vyraznejsi pokles konfesij-
nej prislusnosti v prostredi stredoskolskej mladeze. K Rimskokatolicke;
cirkvi sa v roku 1988 hlasilo 95,2 % skumanych, v roku 2017 84,6 %
(pokles 0 10,6 %). Prislusnost k inym krestanskym cirkvam a inym na-
bozenstvam sa udrziavala na pomerne stabilnej Grovni a zahfnala len
malé skupiny polskej mladeze — namiesto toho vyraznejsi narast bol
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zaznamenany v kategorii osob, ktoré sa nehlasia k Ziadnemu vierovy-
znaniu alebo nabozenstvu (narast o 8,7 %). Empirické data ukazuju, ze
dokonca aj v ramci opisovaného - uplne zakladného rozmeru religio-
zity bola konstatovand mierna evoltcia v rokoch 1988 — 2005 (pokles
0 1,8 %) a vyraznejsie zrychlena v rokoch 2005 - 2017. Pomaly sa pribli-
zujeme k dolnej hranici tzv. kultirnej samozrejmosti vo vztahu k uzna-
vanym hodnotam a normam (80 %).

V celej skupine stredoskolskej mladeze v roku 2017 sa 7,5 % skuma-
nych povazovalo za hlboko veriacich, 46,4 % za veriacich, 23,3 % za ne-
rozhodnutych, ale spojenych s nabozenskou tradiciou, 13,2 % za nabo-
zensky lahostajnych a 8,8 % za neveriacich (0,7 % - absencia odpovede).
Ukazovatel hlboko veriacich a veriacich sa v celej skimanej skupine
situoval na trovni 53,9 % a v rokoch 1988 - 2017 sa znizil o 28,4 %.
Rozdiel medzi formédlnou konfesijnou prislusnostou a deklarovanou
nabozenskou identifikaciou predstavoval 34,8 %. Ukazovatel nabozen-
skej prislusnosti (tzv. globalny vztah k viere) sa uz teda situoval vyrazne
niz$ie hranice tzv. kultirnej samozrejmosti. Znamena to, Ze zna¢na cast
$kolskej mladeze, identifikujuca sa s nejakym vierovyznanim alebo na-
bozenstvom, sa nepovazuje za veriacu, ale za nerozhodnutd, nabozen-
sky lahostajnu alebo neveriacu.

Pomerne nizky ukazovatel pozitivnych ndbozenskych autodeklaracii
uprostred mladeze je pravdepodobne ciasto¢ne sposobeny samotnou
$truktirou otazky, v ktorej bola umiestnena aj odpoved ,,nerozhodnuty,
ale spojeny s nabozenskou tradiciou® Skolskd mlédez, ktord sa nachéddza
vo faze formovania svojho individudlneho nabozenského alebo laické-
ho svetonazoru, hladania zmyslu Zivota a vlastného miesta v obklopuju-
com ju svete, pomerne ¢asto definuje svoj ,,stav ducha“ ako nerozhod-
nost — dokonca aj vtedy, ked de facto uznava existenciu Boha a niektoré
nabozenské pravdy (nechut informovat o svojej nabozenskej prislusnos-
ti). Je to vSak dvojznacnd viera, nekonzekventnd, nejasnd, pomiesand
s podozrievanim a pochybovanim, oscilujica medzi vierou a nevierou
(nestabilni veriaci). V mladeznickych prostrediach su dost rozsirené
postoje naplnené pochybnostou a nerozhodnostou, ako aj zotrvavanie
v situdcii nabozenskej nejasnosti, premenlivosti a nejednoznacnosti, is-
tej fasadovosti a povrchnosti. Tieto postoje mozu byt vyraznym signa-
lom oslabenia procesov nabozenského ozivenia z osemdesiatych rokov
XX. storocia, ako aj zahmlievania kontir medzi vierou a nevierou. Fakt,
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ze priblizne dve patiny $kolskej mlddeze nedokazali definovat seba ako
veriacich Iudi, je vyznamny. Moéze sved¢it o postupujucej sekularizacii
mlddeznickych prostredi v Polsku (scenar postupujucej sekularizacie).

Empirické data dotykajice sa nabozenskej autoidentifikdcie po-
ukazuji na skuto¢nost, Ze hoci v mladeznickych prostrediach nechy-
baju ateisti, agnostici a indiferenti, je prili§ zav¢asu zvonit na smuto¢-
nych zvonoch pre katolicizmus. Nabozenska lahostajnost (ateizmus
lahostajnosti) alebo neviera predstavuju zaklad pre vystupenie z cirkvi.
Definujuci seba ako ,nerozhodnuti v nabozenskych veciach® osciluju
medzi vierou a nevierou. Svoj postoj k nabozenstvu casto formuluju
slovami: ,,Pravdepodobne verim®; ,,Preco nie“; ,Prilezitostne®; ,Nieco
existuje, ale neviem, ¢o; ,Verim v Boha, ale nie v knaza®; ,Verim v seba
samého®; ,,Pravdepodobne verim, ale nie som si isty“; ,,Mam pochyb-
nosti“; ,Neviem; ,Verim v nie¢o mystické®. Takato religiozita je s isto-
tou osobitnou religiozitou, avsak nie nevyhnutne osobnou. Nie vzdy sa
prejavuje vo viere v osobného Boha a neznamena akceptaciu vsetkych
zakladnych dogiem krestanstva.

2. Postoje mladeze k nabozenskym dogmam

V povedomi mnohych Poliakov nefunguje len doktrinalne Credo cirkvi,
ale aj vlastné, privatne credo jednotlivych veriacich osob. Mnozia sa
pochybnosti a negacie vo vztahu k niektorym dogmam viery. Zda sa,
ze nalrtnuty proces sa postupne prehlbuje a zahfna ¢oraz $irsi okruh
Tudi hlasiacich sa ku katolicizmu. Rozdiely medzi oficialnym modelom
religiozity a efektivnymi individudlnymi prioritami sa mo6zu prehlbo-
vat a doviest k tomu, Ze oficidlny model religiozity nebude akceptovany
doslovne, ale skor ako istd forma rétoriky. Zakladné pravdy krestanskej
viery by mali byt akceptované prostrednictvom vsetkych, ktori sa hla-
sia k spolocenstvu Kristovej cirkvi. V praxi su v8ak aj tieto elementy
krestanského Credo niekedy spochybnované, pripadne su pre veria-
cich nezrozumitelné, a preto sa vo vztahu k nim ¢asto formuluje postoj
nerozhodnosti.

Postoje Iudi k dogmam viery st roznorodé: od hlbokej a silnej viery,
cez ¢iasto¢nu vieru (selektivne postoje k viere), az po nabozensky indi-
ferentizmus alebo nevieru. Tieto postoje sa formujui najma v procese so-
cializacie, v kultirnom kontexte konkrétneho spolocenstva. Viera cirkvi
a viera jej ¢lenov nie st vzdy vo vzdgjomnom sulade. V situdcii, v ktorej
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sa eSte vicsina polskej mladeze povazuje za veriacu, nie je dolezitou
otazka, kolki veria v Boha, ale otdzka, ako veria. Teologicka kvalifika-
cia jednotlivych dogiem viery je rozdielna, avsak osoby, ktoré akceptuju
zakladné vierouc¢né obsahy (napr. vieru v bozstvo a ¢lovecenstvo Jezisa
Krista), su s istotou religiéznejsie v krestanskom zmysle slova, ako oso-
by, ktoré o tychto vierou¢nych obsahoch pochybuju alebo k nim pristu-
puju s [ahostajnostou. Individudlna viera v nabozenské pravdy predsta-
vuje subjektivny systém, neraz viac alebo menej odlisny od viery cirkvi.

V skupine stredoskolskej mlddeze v roku 1988 az 80,0% skimanych
verilo, Ze nad ¢lovekom jestvuje nejaka Vyssia Sila, ktord riadi tento svet,
3,3 % — neverilo, 15,7 % - nemalo na to nazor a 0,9 % - neudelilo od-
poved. Na vyrazne nizsej urovni sa situovala viera v osobného Boha:
verilo - 59,7 %, neverilo - 10,3 %, tazko povedat - 27,1 %, absencia od-
povede - 2,9 %. Cast mladych Poliakov, ktori uznévali existenciu nejakej
Vyssej Sily, Ducha alebo Absolutna, jej nepripisovali osobné ¢rty (napr.
deizmus, panteizmus), ¢im spochybiovali jestvovanie osobnej Najvyssej
Bytosti. V roku 1998 bola skiimanej $kolskej mladezi taktiez polozena
otazka na to, ¢i veri v osobného Boha. Boli ziskané nasledujice odpove-
de: verilo - 53,3 %, neverilo - 14,5 %, tazko povedat — 30,7 %, absencia
odpovede - 1,5 %. V roku 2005 respondenti odpovedali na v§eobecne
sformulovanu otazku - ¢i veria v existenciu Boha. V celej skupine $kol-
skej mladeze 86,8 % skumanych akceptovalo vieru v jestvovanie Boha,
3,7 % - odmietlo, 9,3 % - tazko povedat, 0,3 % - absencia odpovede;
v roku 2017 (zodpovedajico) - 68,8 %, 8,5 %, 21,1 %, 1,6 %.

Pokles viery v Boha bol v mlddeznickych prostrediach vyrazny,
v mensej miere bol zaznamenany narast vyslovne ateistickych postojov
(vrokoch 2005 - 2017 nérast 0 4,8 %). Doterajsi vyvojovy trend nam ne-
poskytuje dostato¢ny dovod na prijatie hypotézy, ze v nasledujtcich ge-
neraciach sa ateizmus stane zaleZitostou vyraznej casti polskej mladeze.
Mozno vsak prijat, Ze budu narastat postoje nerozhodnosti, skepticizmu
alebo dokonca aj agnosticizmu, v ktorych bude obraz Boha poznaceny
skor véeobecnymi ndbozenskymi predstavami nez typicky krestanskymi
charakteristikami.

Coraz viac mladych ludi chce definovat svoj vztah k Bohu vo vlastnej
rézii, pricom ich rozhodnutia sa ¢asto nezhoduju s oficidlnym progra-
mom viery, aky definuje cirkev. Viera v osobného Boha slabne, poma-
ly prenechdva miesto nejasnej viere vo Vyssiu Silu, pripadne v nejaka
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bliz$ie nedefinovani Moc, Nadprirodzenu Silu atd. (prechod od tran-
scendentného k imanentnému pochopeniu Boha). Vyznamnou je tiez
skutocnost, Ze ukazovatel deklarujucich sa ako veriacich je nizsi v po-
rovnani s tym, ktory sa vztahuje na vieru v existenciu Boha.

Uroven akceptécie jednotlivych vierou¢nych dogiem je rozdiel-
na. V roku 2017 53,7 % skimanych stredoskolakov vyjadrovalo vieru
v existenciu Boha v Troch Osobach, 15,2 % - negovalo, 27,4 % - tazko
povedat a 3,7 % — absencia odpovede; Boh je Stvoritelom sveta (zodpo-
vedajuco) - 57,4 %, 17,0 %, 23,5 %, 2,2 %; Boh je stvoritelom c¢loveka
(zodpovedajico) - 56,6 %, 18,5 %, 22,3 %, 2,6 %; Boh sa stal ¢lovekom
a zomrel na krizi za vsetkych Iudi (zodpovedajico) - 65,0 %, 12,5 %,
20,2 %, 2,4 %; existencia pekla (zodpovedajtco) - 54,3 %, 20,2 %, 23,2 %,
2,4 %; odmena alebo trest po smrti ¢loveka (zodpovedajico) - 47,6 %,
18,5 %, 30,8 %, 3,0 %.

V celej skupine $kolskej mladeze v roku 2017 len 23,9 % skimanych
akceptovalo tézu, Ze po smrti [udia vstant z mftvych s dusou i telom,
36,9 % — ze po smrti budu Zit len fudské duse, 9,6 % - Ze po smrti nebu-
de zit ani dusa, ani telo, 7,8 % - ze nebude Posledny Sud, 21,4 % - tazko
povedat a 0,4 % — absencia odpovede. Keby sme zlu¢ili dve prvé odpo-
vede, mohli by sme povedat, ze 60,8 % skiimanych akceptovalo pravdu
viery o nesmrtelnosti [udskej duse (v roku 1988 - 77,3 %, v roku 1998 -
68,6 %, v roku 2005 - 73,4 %). V rokoch 1988 — 2017 sa znizil ukazovatel
akceptujucich dogmu o zmftvychvstani ¢cloveka s dusou i telom 0 6,9 %
a akceptujucich tézu, ze po smrti budu zit len Tudské duse, o 9,6 %.
Namiesto toho sa zvysil ukazovatel uplne spochybnujucich posmrtny
zivot (zo 4,7 % na 17,4 %) a nerozhodnutych (zo 16,4 % na 21,4 %).

Uprostred $kolskej mladeze v roku 2017 az 59,2% skumanych de-
klarovalo, ze pre nich je Jezi$ Kristus predovéetkym Bohom (Bozim
Synom), 13,9 % - Bohom i ¢lovekom, 5,9 % - vyznamnou historickou
postavou, 8,2 % - legendarnou postavou, mytom, 11,8 % - tazko po-
vedat, 1,0 % - absencia odpovede. Ak by sme uznali prvé dve odpove-
de za spravne, mohli by sme povedat, ze 73,1 % anketovanej skolskej
mlddeze uznavalo bozstvo Jezisa Krista (v roku 1988 - 86,7 %, v roku
1998 - 85,2 %, v roku 2005 - 90,2 %). Vyznamnou je vSak skuto¢nost,
ze Jezi§ Kristus bol vyrazne Castejsie povazovany za Bozieho Syna nez
za Boha i ¢loveka (percentudlny rozdiel predstavoval 45,3 %). V celej
skupine $kolskej mlddeze 14,1 % anketovanych neuznavalo bozstvo
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Jezida Krista a kazdy desiaty skimany mal minimalne tazkosti s uzna-
nim Jezi$a Krista za Boha, ¢o komunikuje o zna¢nych otrasoch v zakla-
doch krestanskej viery.

Stredoskolska mladez ¢oraz castejsie spochybnuje zakladné pravdy
viery, ako napr. existenciu Boha, stvorenie sveta a ¢loveka, existenciu
Najsvitejsej Trojice, nadprirodzeny charakter Biblie, vykupitelské posla-
nie Jezisa Krista, posmrtny Zivot, existenciu neba a pekla, vzkriesenie
tela. Ukazovatel skimanych, ktori neverili v tieto vierou¢né pravdy,
spravidla nepresahoval 15 % — namiesto toho castejsie nedokazali ude-
lit jednozna¢nu odpoved. Vyber odpovede ,tazko povedat bol zaiste
motivovany réznymi skuto¢nostami — napr. absenciou zaujmu o nabo-
Zenstvo, agnosticizmom, neistotou vo vztahu k jednotlivym vierou¢nym
pravdam, neprimeranostou vo vyjadreni alebo bezmyslienkovou akcep-
taciou viery. Selektivnost postojov k vierou¢nym dogmam sa obzvlast
vyraznym sposobom prejavila v pripade eschatologickych otazok, pri-
¢om mala skor charakter istého ,deficitu cirkevnej religiozity nez au-
tondmnej zindividualizovanej religiozity. Zhromazdené empirické data
bezpochyby svedcia o oslabeni nabozenskej viery v mladeznickych pro-
strediach v Polsku.

Proces selektivizacie postojov $kolskej mladeze vo vztahu k vie-
rou¢nym pravddm mad stvis s relativizaciou samotného nabozenstva.
Mnoho Poliakov, dokonca aj povazujucich sa za veriacich, neuznava
exkluzivnu pravdivost svojho ndbozenstva, nachddza pravdu taktiez
v inych ndbozenstvach, krestanské pravdy viery vnima v $irSom kon-
texte. Boh, v ktorého veri, niekedy nemad vela spolo¢ného s krestanskym
Bohom. Nie je to Boh, ktorému je potrebné podriadit svoj Zivot a potre-
by s nim spojené, ale Boh, ktory by mal pochopit a akceptovat Iudské
potreby a ich Zivotné projekty. Niektori veriaci si ,,skladaji“ svoje nabo-
zenské ,,skladacky“ z roznych ideovych ulomkov a ustrizkov. Fenomén
isttho ndbozenského relativizmu potvrdzuju aj vysledky prieskumov
verejnej mienky a sociologickych vyskumov.

Mnoho mladych ludi skisa formovat svoju vieru vlastnym spdso-
bom, vo vlastnej rézii, a nie podla o¢akavania alebo prikazov cirkvi (,,cir-
kev majstrujucich’, ,majstrujica mentalita®, ,,majstrujica biografia® ,ja
som papezom®). V kazdom pripade neprijimaju oni dedi¢stvo viery
cirkvi bez akychkolvek pripomienok resp. vyhrad. Zmeny v nabozen-
skom (dogmatickom) povedomi sa uskuto¢nuju mélo spektakuldrnym
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sposobom - napriek tomu su tieto zmeny redlne a pravdepodobne aj
nezvratné, minimalne v najblizsej budicnosti. V sociologickych vysku-
moch konstatujeme postupnd eréziu tradi¢ného nébozenského pre-
svedcenia. ,,Nabozenské pohlady“ mladdeze su coraz viac réznorodé,
ambivalentné, selektivne, v pripade mensiny - vyrazne neortodoxné.
Niekedy je dolezitejSou otazka, ¢i sa vobec veri, nez otazka, v ¢o sa veri.

3. Nabozenska prax mladeze

Dolezitym prejavom religiozity mlddeze je jej ucast na nabozenskych
tikonoch. Utast na nedelnej svitej omsi patri medzi explicitne priké-
zané vzory nabozenského Zivota a vo farskej pastoricii je silne akcen-
tovand. Veriaci su povinni ztcastiovat sa na om$ovej liturgii v nede-
le a prikazané sviatky. Stupen religiozity mladeze i dospelych mozno
v istej miere stanovit na zaklade ich ucasti na nabozenskych ukonoch
resp. Ucasti na liturgickom zivote cirkvi. Kym na prelome osemdesia-
tych a devatdesiatych rokov XX. storocia socioldgovia nezaznamenavali
vyraznej$ie rozdiely v urovni realizacie nabozenskych ukonov medzi
mladezou a generaciou dospelych, na prelome storo¢i a neskor sa takéto
rozdiely zacali prejavovat ¢oraz vyraznejsie. Prislusnost ku konkrétnej
vekovej kohorte sa stavala dolezitym ¢initelom, sposobujucim rozdiely
v praktizovani nabozenskych ritudlov. Mozno predpokladat, Ze rozdiely
v realizacii ndbozenskych tukonov medzi $kolskou mlddezou a dospely-
mi sa budu aj nadalej zvacsovat.

V celej skupine stredoskolskej mladeze v roku 2017 len 19,0 % sku-
manych informovalo, Ze sa zGcastiiuju na svitej omsi kazda nedelu,
22,1 % - takmer kazdd nedelu, 14,0 % - priblizne 1 - 2 krat v mesiaci,
19,9 % - len vo velké sviatky, 12,5 % — len pri prileZitosti sobasa, po-
hrebu a pod., 9,2 % - vobec sa nezucastnuju. V rokoch 1988 - 2017,
po mensom naraste v roku 2005, bol zaznamenany vyrazny pokles pra-
videlnych nedelnych nabozenskych ukonov (percentudlny rozdiel pred-
stavoval 15,3 %), a taktiez nabozenskych tkonov realizovanych takmer
kazdua nedelu (percentualny rozdiel predstavoval 14,3 %). Z druhej stra-
ny, vyrazny bol narast nedelnych nabozenskych tkonov realizovanych
len pri istych prilezitostiach alebo ich tplny zanik: z 11,8 % na 41,6 %
(percentualny rozdiel predstavoval 29,8 %). Spéjajtc prvé dve odpovede
ziskavame ukazovatel praktizujucich kazdua alebo takmer kazdu nedelu,
ktory predstavoval: v roku 1988 - 70,7 %, v roku 1998 - 53,5 %, v roku

| 46 | SOCIOLOGIA A SPOLOCNOST 3/2 (2018)



NABOZENSKA A MORALNA KONDICIA SKOLSKEJ MLADEZE V POESKU V ROKOCH 1988 - 2017

2005 - 61,1 %, v roku 2017 - 41,1 % (percentualny rozdiel predstavoval
29,6 %). Pokles nedelnych nabozenskych tukonov v mladeznickych pro-
strediach bol teda vyrazny, hoci nie dramaticky.

Druhym doélezitym nabozenskym ukonom je pristupovanie ku sva-
tej spovedi a svitému prijimaniu, najmi vo velkono¢nom obdobi.
Sociolégovia v opise realizacie velkonoc¢nej svitej spovede a svitého
prijimania pouzivajui termin paschantes. V striktnom slova zmysle slo-
vo paschantes oznacuje proporciu medzi poc¢tom Iudi pristupujucich
ku velkonoc¢nej svitej spovedi a svitému prijimaniu a po¢tom ludji, kto-
ri maju povinnost realizovat tieto nabozenské ukony na konkrétnom
cirkevnom (napr. farnost, dekandt, diecéza) alebo civilnom teritoriu
(napr. obec, mesto, $tat). Vo svetle doterajsich sociologickych vyskumov
a prieskumov verejnej mienky by sme mohli ukazovatel paschantes situ-
ovat na urovni priblizne 75 %. Je v§ak potrebné pamatat, Ze sociologické
data, zakladajtice sa na deklaraciach skiimanych os6b na tému ich ucasti
v nabozenskych tkonoch, st vo vztahu ku skuto¢nému stavu nadhod-
notené priblizne o 10 % az 15 %. V nacrtnutom kontexte mozno tvrdit,
ze ukazovatel paschantes v Polsku pravdepodobne nepresahuje 60 %.

V roku 2017 len 2,2 % skimanych informovalo, Ze pristupuje k svitej
spovedi niekolkokrat v mesiaci, 32,4 % - raz v mesiaci, 0,4 % - nie-
kolkokrat v roku, 33,8 % - raz v roku, 10,2 % - raz za niekolko rokov,
5,2 % — nikdy od detstva, 9,6 % — vObec nepristupuje a 6,3 % — absencia
odpovede. Presné porovnanie dat z rokov 1988 — 2017 je trochu kompli-
kované vzhladom na odli$né alternativy odpovedi v jednotlivych vysku-
moch. Spéjajic prvé Styri odpovede ziskavame ukazovatel paschantes,
ktory v roku 1988 predstavoval 76,8 %, v roku 1998 - 79,8 %, v roku
2005 - 83,8 % a vroku 2017 - 68,8 % (percentudlny rozdiel predstavoval
8,0 %).

V rokoch 1988 - 2017 sa ukazovatel paschantes znizil zo 76,8 %
na 68,8 %, po miernom zvy$eni v rokoch 1998 - 2005. Vynechavanie
realizacie velkonoc¢nych nabozenskych ukonov (paschantes) bolo vyraz-
nejsie nez vynechavanie nedelnych nabozenskych tkonov (dominican-
tes). Zmeny v realizacii nedelnych i velkono¢nych nabozenskych titkonov
nepredstavuju linearny proces, v istych socialnych kruhoch pozorujeme
pokles, v inych zaznamendvame narast — vdaka tomu celkova bilancia
realizacie nabozenskych tkonov nepoukazuje na nejaké dramatické
negativne zmeny. Silnejice sekulariza¢né a individualiza¢né tendencie,
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ako aj prehlbujuci sa skepticizmus vo vztahu k ndboZzenstvu st v polskej
spolo¢nosti este Ciastocne neutralizované prostrednictvom opacnych
trendov v podobe evanjeliza¢ného pdsobenia Katolickej cirkvi a inych
nabozenskych organizacii, ktoré smeruje k opatovnej institucionalizacii
religiozity.

V celej skupine $kolskej mladeze v roku 2017 kazdy piaty skimany
informoval, ze sa doma modli kazdy den (20,0 %), 11,6 % - raz za nie-
kolko dni, 1,9 % - len v nedele a sviatky, 15,3 % - z ¢asu na ¢as, 10,2 % —
len vo vaznejsich zivotnych situaciach, 12,3 % — velmi zriedka, 24,8 % -
nikdy a 3,8 % - neudelilo odpoved. V rokoch 1988 - 2017 vyrazne
klesol ukazovatel systematicky (kazdy den) modliacich sa mladych Iudi
(pokles 0 31,3 %). Z druhej strany, spdjajic odpovede ,velmi zriedka“
a ,nikdy“ ziskavame ukazovatel tych mladych Iudi, ktori sa prakticky
nemodlia vobec: v roku 1988 - 13,9 %, v roku 1998 - 21,3 %, v roku
2005 - 24,4 % a v roku 2017 - 37,1 %. Potencial individualnej modlitby
sa teda v mladeznickych prostrediach vyrazne znizil.

Poslednou otazkou, ktoru si v ramci nabozenskej praxe predstavime,
bude vyucovanie nabozenstva v skole. Nabozenska edukacia v $tatnych
$kolach bola od zaciatku devitdesiatych rokov XX. storocia kontroverz-
nou témou - tak pred navratom nabozenstva do $kdl, ako aj po vyhla-
seni instrukcie o zacleneni vyucovania nabozenstva do $kol v polovici
septembra roku 1990. Pre jednych to bol akt historickej spravodlivos-
ti potom, ako bolo ndbozenstvo v pitdesiatych rokoch XX. storocia
zo $kol odstranené, pre inych to predstavovalo ohrozenie svetskosti
a nezavislosti $koly. Dokonca aj ¢ast duchovnych os6b a laickych kato-
likov vyjadrovala obavy, ¢i katechizacia v Skole prinesie pre nabozenskua
vychovu viac strat alebo ziskov - ¢i vyuc¢ovanie nabozenstva v kostole
alebo na fare neposkytuje lepsiu ndbozenska atmosféru a vizbu s far-
nostou. Privrzenci vyuc¢ovania nabozenstva v $kole boli presvedceni, ze
$kola je spravnym miestom pre katechetické posobenie a evanjelizaciu.
Cinnosti realizované prostrednictvom $koly a katechézy nielenZe sa na-
vzdjom nevylucuju, ale dokonca sa doplitaju, pretoze spoloénym cielom
$koly a cirkvi je vychova deti a mladeze k plnej zrelosti.

V celopolskom prieskume v roku 2017 az 76,3 % skumanej stre-
doskolskej mladeze deklarovalo, Ze sa pravidelne ztcastnuje na vy-
ucovani nabozenstva, 9,3 % - nepravidelne, 11,9 % - vObec sa ne-
zucastiuje, 2,4 % - absencia odpovede. V celej skupine $kolskej
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mladeze 47,1 % anketovanych preferovalo vyucovanie naboZenstva
v 8kole, 9,7 % - v kostole, 25,5 % - je to respondentom jedno, 5,1 % -
tazko povedat, 12,6 % - absencia odpovede. Dievcata o nieco Castejsie
ako chlapci preferovali skolu ako miesto pre vyucovanie nabozenstva
(48,3 % k 45,4 %); gymnazialna mladez (45,1 %) a mladez so strednych
odbornych $kol s maturitou (47,7 %) o nieco zriedkavejsie ako mladez
zo strednych odbornych §kol bez maturity (51,6 %); anketovani byvajuci
na dedine (51,9 %) o nieco Castejsie ako byvajuci v mestach s viac ako
500 000 obyvatelmi (42,5 %); veriaci (54,6 %), nerozhodnuti v nabo-
zenskych otazkach (47,4 %) a ndbozensky lahostajni (44,1 %) o nieco
Castejsie ako hlboko veriaci (41,6 %) a neveriaci (16,1 %); osoby zucast-
nujuce sa na bohosluzbach kazdu nedelu (47,2 %), takmer kazda nedelu
(54,4 %), priblizne 1 - 2 krat v mesiaci (52,9 %), len vo velké sviatky
(50,6 %), len pri prilezitosti sobasa, pohrebu a pod. (48,2 %) o nieco
Castejsie ako vobec nepraktizujici (24,4 %).

Spravy zo sociologickych vyskumov a prieskumov verejnej mienky
umoznuju konstatovat, Ze uprostred mladeze narastd percento osdb
vzdalujicich sa od nabozenskych tkonov a narasta aj percento osob
vyjadrujucich pochybnosti vo viere, predovietkym vo vztahu k institu-
cionalnej cirkvi. Je mozné, Ze isty typ tradi¢nej religiozity prestava byt
atraktivny pre cast mladej generdcie Poliakov, ktord sa alebo priklana
k nabozenskému indiferentizmu, alebo nachadza vlastné formy vyjad-
renia svojich transcendentalnych tdzob a hladani. V pripade, Ze by sa
naértnuty dvojsmerny trend udrzal, pripadne prehibil, bolo by mozné
prognozovat polarizaciu nabozenskych postojov a spravani v mladez-
nickych prostrediach - a vo vzdialenejsej budicnosti aj v celej spolo¢-
nosti. Téza o silnejucich rozdieloch ¢i polarizacii polskej religiozity, ale
aj o sekularizacii nabozenského povedomia mladych Poliakov nachddza
v empirickych vyskumoch - minimalne ¢iasto¢né — odoévodnenie.

Skiimanu stredoskolski mladez charakterizovala klesajiica troven
pozitivnych nabozenskych autoidentifikdcii a autodeklaracii nabozen-
skej praxe. Vysledky uskuto¢nenych sociologickych vyskumov sa zdaja
sugerovat myslienku o ¢rtajicej sa zmene v globalnych postojoch mla-
dej generdcie Poliakov k nabozenstvu - teda na trovni tzv. celonarodnej
religiozity. Zachvenie sa kontinuity viery resp. posilnenie jej diskonti-
nuity poukazuje na tendenciu individualneho vyberu ndbozenskej viery
na tikor jej ,dedenia“ (navykova viera). Aj ked individualizacia religiozity
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polskej mladeze nie je véeobecnym javom - v Polsku este vzdy prevlada
cirkevna religiozita, predsa tato tendencia pomaly narastd. O emigracii
mladeze z Katolickej cirkvi mozno hovorit ako o prebiehajucom fakte,
ako o socidlnom jave. Nacrtnutd emigracia sa uskutocnuje postupne,
a zaroven nevylucuje moznost navratu tych, ktori z cirkvi emigrovali.

Dva vSeobecné uzavery sa zdaju byt obzvlast dolezité. Prvy sa dotyka
»podstaty” a druhy ,kvality“ religiozity polskej mladeze. Co do »pod-
staty“ — nie je jednoduché zistit, ¢o prevladajuca cast mladeze rozumie
pod pojmom nébozenstvo. Zda sa, ze priblizne pre polovicu skimanych
0sOb sa Boh javi ako osobné bytie, bdejice nad svetom, starajice sa
o ¢loveka, a taktiez odmenujuce alebo trestajtce. Pre ista ¢ast mladych
Iudi sa viera spdja s nejasnym pocitom ,,Niekoho*, kto jestvuje nad tym-
to svetom, s Duchom, Vys$sou Silou alebo nejakou blizsie nedefinovanou
Skutoc¢nostou. Ked totizto prechadzame od otazky: ,,povazujes sa za ve-
riaceho?®, k otazke: ,veri§ v osobného Boha?“, ukazuje sa, Ze viac mla-
dych Iudi sa povazuje za veriacich nez veri v osobného Boha. Vo vztahu
k priblizne 30 % skimanych mladych Iudi mézeme povedat, Ze st skor
deistami nez teistami (neveria v osobného Boha, hoci akceptuji nejaké
nabozenské pravdy).

Pokial ide o ,kvalitu® religiozity mladych Poliakov, m6zeme predo-
véetkym tvrdit, Ze je to v znacnej miere religiozita so selektivnym cha-
rakterom, v istom stupni nekonzekventna a nedokoncend, so silnymi
individualizacnymi tendenciami. Stredoskolska mladez coraz castejsie
spochybnuje zakladné pravdy viery (existenciu Boha, stvorenie sveta,
existenciu NajsvitejSej Trojice, nadprirodzeny charakter Biblie, vyku-
pitelské poslanie Jezisa Krista). Ukazovatel skimanych, ktori neverili
v tieto vierou¢né pravdy, spravidla nepresahoval 15 % — namiesto toho
Castejsie nedokdzali udelit jednozna¢ni odpoved. Selektivnost posto-
jov k vierou¢nym dogmdm sa obzvlast vyraznym spésobom prejavila
v pripade eschatologickych otazok, pricom mala skor charakter isté-
ho ,,deficitu® cirkevnej religiozity nez autonémnej zindividualizovanej
religiozity.

4. Postoje mladeze ku katolickej moralke

Sociologické vyskumy potvrdzuji hypotézu, ze negativne preme-
ny v socidlnej akceptacii moralky zakladajtcej sa na uceni Katolickej
cirkvi sa dotykajt predovsetkym manzelskej a rodinnej moralky, najma
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zasad vztahujucich sa na sexualny Zivot. Vo vSeobecnosti je akceptova-
na norma prikazujica manzelsku vernost, v niz§ej miere norma stojaca
na strazi zivota nenarodenych deti. Vo vyraznej krize sa nachadzajt nor-
my spojené s manzelskou nerozlucitelnostou, predmanzelskou cistotou
a reguldciou pocatia. Vo véeobecnosti mozno povedat, ze v XXI. storoci
nemame v mlddeznickych prostrediach do ¢inenia natolko s vahajicimi
nazormi, ako s vyraznou zmenou v moralnom povedomi.

V polskej spolo¢nosti sa manzelskd a rodinnad moralka formuje
¢iasto¢ne nezavisle od nabozenstva - tzv. selektivne (vyberavé) postoje
vo vztahu k ndboZenstvu sa najviac prejavuju v oblasti sexualnej moral-
ky. Postoje katolikov analyzujeme vo svetle moralnej doktriny Katolickej
cirkvi. Cirkev nehlasa len v§eobecné etické zasady, ktoré potrebuje kaz-
da spolo¢nost, ale vyjadruje sa aj ku konkrétnym Zzivotnym situdciam,
okrem iného v manzelsko-rodinnej oblasti, pricom svoje riesenia opiera
o evanjeliovii vieru. Krestanskd moralka sa zaklada na osobitnom cha-
raktere normativneho poriadku, pretoze etické prikazy a zakazy st po-
vazované za stanovené prostrednictvom Boha a tym vychddzajtce z ne-
menného nadprirodzeného poriadku sféry sacrum.

V roku 2017 sexualne spoluzitie pred cirkevnym sobasom povazo-
valo za morilne dovolené 66,5 % skiimanych. Svoje hodnotenie robi-
lo zavislym od okolnosti (,,to zélezi od situacie®) 16,1 % anketovanych,
uznavalo za morélne nedovolené 6,6 % a nemalo na to jednozna¢ny na-
zor 5,5 % (absencia odpovede - 5,4 %). Cirkevny sobd$ predstavoval
maximalne pre kazdého sedemnasteho anketovaného nevyhnutna pod-
mienku pre zacatie sexudlneho spoluzitia. Cirkevna norma zakazujica
sexualne spoluzitie pred cirkevnym sobdsom sa vzhladom na mordlnu
akceptaciu situovala v ramci toho, ¢o sa v empirickej sociologii opisu-
je ako negativna kultirna samozrejmost (menej ako 20 % akceptacia).
Zda sa, ze v analyzovanej otazke sa rozhodna vacsina $kolskej mladeze
riadi vlastnou logikou, a nie nariadeniami Katolickej cirkvi - a to rov-
nako v malych, ako aj velkych mestach, ba dokonca aj v dedinskych
prostrediach.

V celej skupine $kolskej mlddeze v roku 2017 tri $tvrtiny skimanych
(75,5 %) povazovali manzelskd neveru za moralne nedovoleny skutok,
viac ako kazdy desiaty anketovany ju akceptoval v istych okolnostiach
(11,9 %) a len niekolki ju hodnotili ako moréalne dovolent (3,1 %) - os-
tatni na to nemali jednoznac¢ny nazor (4,2 %) alebo neudelili odpoved
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(5,3 %); rozvody (zodpovedajtico) - 13,0 %, 44,5 %, 29,0 %, 7,2 %, 6,3 %;
pouzivanie antikoncep¢nych prostriedkov (zodpovedajico) - 7,0 %,
15,9 %, 65,5 %, 5,5 %, 6,1 %; interrupcia (zodpovedajiuco) - 37,2 %,
33,5 %, 14,9 %, 7,5 %, 6,9 %; umelé oplodnenie in vitro (zodpovedajui-
co) - 10,6 %, 25,3 %, 49,2 %, 6,3 %, 8,5 %; klonovanie — genetické vy-
skumy na [udskom embryu (zodpovedajtico) - 34,4 %, 21,4 %, 21,0 %,
14,6 %, 8,7 %; homosexualne zvizky (zodpovedajico) - 32,3 %, 12,8 %,
37,6 %, 10,4 %, 6,9 %; adopcia deti prostrednictvom homosexualnych
parov (zodpovedajuco) - 42,5 %, 14,3 %, 23,9 %, 10,5 %, 8,7 %; transse-
xualizmus a zmena pohlavia (zodpovedajtico) - 42,3 %, 18,7 %, 19,0 %,
11,3 %, 8,7 %; eutanazia (zodpovedajuco) - 21,7 %, 33,6 %, 26,5 %,
11,2 %, 6,9 %.

Odchylky od tradi¢nej sexudlnej moralky sa také vyrazné, ze mozno
hovorit o istej obycajovej, ba dokonca aj morélnej revolucii. Moralne
povedomie mladych katolikov vo vztahu k manzelstvu a rodine podlie-
ha procesom pluralizacie a relativizacie, v otazkach spojenych so sexu-
alitou vyrazne slabne moralny rigorizmus. Mnoho Poliakov sa citi skor
»tvorcami® nez ,adresatmi“ moralnych noriem. V praxi kazdodenného
zivota dochddza v oblasti manzelskej a rodinnej moralky k mnohym
kompromisom, v dosledku ¢oho obraz moralnych postojov stic¢asnych
Iudi nie je ani jednoznac¢ny, ani harmonicky. V moralnom hodnoteni
interrupcie, antikoncepcie a inych otdzok z oblasti sexualnej moralky
zaznamendvame presun kritérii rozhodovania v smere k individualne-
mu svedomiu. Nariadenia instituciondlnej cirkvi zohravaju sekundar-
nu rolu, prvenstvo v ramci formulovania moralnych noriem prislucha
jednotlivcovi.

Také bioetické otazky, ako umelé oplodnenie in vitro, klonovanie
Tudskych bytosti, homosexudlne zvizky, adopcia deti prostrednictvom
homosexualnych parov, zmena pohlavia a eutanazia boli prostred-
nictvom $kolskej mlddeze hodnotené réoznym sposobom. Priemerny
ukazovatel akceptacie (,,dovolené®) tychto Siestich Tudskych spravani
sa situoval na urovni 29,5 %, ¢iasto¢nej akceptacie (,to zalezi od situ-
acie®) - 21,1 %, neakceptacie (,,nedovolené) - 30,6 %, nerozhodnosti
(»tazko povedat®) — 10,7 %, absencia odpovede - 8,1 %. Menej ako jed-
na tretina skiimanej $kolskej mlddeze suhlasila v bioetickych otazkach
so stanoviskom cirkvi, najmenej v pripade umelého oplodnenia in vitro
a eutandzie.
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Bertic do uvahy vylu¢ne neakcepticiu homosexualnych zvazkov,
eutanazie a klonovania, priemerny ukazovatel sa v roku 2005 situoval
na urovni 35,3 % a v roku 2017 na trovni 29,5 % (pokles 0 5,8 %). Zial,
nemame moznost preciznejdie opisat zmeny v moralnych pohladoch
$kolskej mladeze v rokoch 1988 - 2017, nakolko cast z vyssie opiso-
vanych otazok sa objavila az v sociologickom vyskume v roku 2017.
Mnoho dévodov sa vsak prihovara za tézu, Ze zna¢na cast polskej mla-
deze nehodnoti vyssie uvedené bioetické otazky predovsetkym z moral-
neho zorného uhla, ale prak-tického resp. pragmatického.

Premeny v ndboZenskom a mordlnom povedomi mladych Poliakov
poukazuji na skutoc¢nost, Ze kriza krestanskych hodnot a noriem pre-
bieha r6znym spdsobom. Niekedy sa hovori o ,,tichej revolucii“ v oblasti
axiologického povedomia polskej mladeze. Dotyka sa to najmi nabo-
zenstva ako kazdodennej hodnoty, zmyslotvornej hodnoty i zakladnej
hodnoty. Nabozensky a moralny pluralizmus sa s istotou nezastavi pred
hranicami Polska - ndboZenskd a moralna diferencidcia sa v polskej
spolo¢nosti uskutoc¢nuje ¢oraz rychlejsie a uz teraz je dostatocne vidi-
telnd. Nic¢ nds v§ak neoprav-nuje k tomu, aby sme prili§ rychlo rezigno-
vali z vyskumu cirkevne konstituovanej religiozity, vyrazne definova-
nej a dobre meratelnej z dévodu svojich instituciondlne definovanych
foriem.

5. Dynamika premien religiozity $kolskej mladeze

Napriek nepochybnym zmendm v religiozite a moralke mladych
Poliakov po roku 1989 a vzniku novych nabozenskych hnuti s mi-
mokatolickym, ba aj mimokrestanskym charakterom, a taktiez silnym
ateistickym a indiferentnym tendenciam, téza o ,rozlicke s katolic-
kou krajinou“ je minimdlne pred¢asna — podobne ako aj pova-zova-
nie Polska za enkldvu ¢i rezervaciu v postkrestanskej Europe. Napriek
tomu je potrebné pocitat s postupnou diferencidciou tradi¢nej religio-
zity a cirkevnosti - tak v zmysle jej formovania v negativnom smere
(nie je akceptovana vcelku, ale len ¢iastocne - selektivny katolicizmus),
ako aj pozitivnom (udrziavanie tradi¢nych obsahov vo fundamentalis-
tickej alebo nefundamentalistickej perspektive), synkre-tickom (nabo-
zenské pojmy st vytrhnuté zo svojho prvotného kontextu a naplnené
novym obsahom), ba dokonca aj ,,slabého* ateizmu (absencia zdujmu
o nabozenské otazky v perspektive nabozenského agnosticizmu alebo
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indiferentizmu). V kazdom pripade oslabenie cirkevnych vazieb sa
bude v Polsku uskutocnovat rychlejsie ako strata nabozenskej ,,podsta-
ty“. Ndbozenska identita stredoskolskej mladeze ma coraz Castejsie pre-
menlivy, elasticky, v istej miere procesualny charakter, vzdialeny od ne-
jakého findlneho projektu osobnej identity.

V syntetickom zhrnuti berieme do Gvahy vybrané ukazovatele re-
ligiozity, aby sme poukazali na jej stav a dynamiku premien v rokoch
1988 - 2017. V roku 2017 az 88,7 % skimanej $kolskej mladeze deklaro-
valo prislusnost k Rimskokatolickej cirkvi, inym krestanskym cirkvam
alebo inym nébozenstvam (pokles v porovnani s rokom 1988 0 9,3 %);
hlboko veriaci a veriaci - 53,9 % (pokles o 28,4 %); religiozita mladeze
rovnaka ako religiozita otcov — 32,3 % (pokles o 4,3 %); religiozita mla-
deze rovnaka ako religiozita matiek — 30,4 % (narast 0 2,9 %); vlastnd re-
ligiozita bezo zmien — 24,6 % (pokles 0 9,1 %); viera ako pramen zmyslu
zivota — 32,5 % (pokles 0 33,8 %); nabozenska viera vplyva na kazdoden-
ny zivot — 58,1 % (pokles o0 20,2 %); sktisenost Bozej blizkosti — 23,2 %
(pokles 0 4,9 %); viera v existenciu Boha (v rokoch 2005 - 2017) - 68,8 %
(pokles 0 18,0 %); viera v existenciu Najsvitejsej Trojice - 53,7 % (pokles
0 22,0 %); viera v Boha ako Stvoritela sveta - 57,4 % (pokles 0 22,2 %);
viera v Boha ako Stvoritela ¢loveka — 56,6 % (pokles o 15,9 %); viera
v Boziu prozretelnost — 65,0 % (pokles o 16,1 %); viera v bozstvo Jezisa
Krista - 73,1 % (pokles o 13,6 %); viera v to, ze Boh sa stal ¢clovekom
a zomrel na krizi za véetkych Iudi - 65,0 % (pokles o 22,1 %); viera
v zmftvychvstanie ¢loveka s dusou i telom - 23,9 % (pokles 0 6,9 %);
viera v odmenu alebo trest po smrti ¢loveka - 47,6 % (pokles o0 23,2 %);
viera v existenciu pekla — 54,3 % (stabilita, bezo zmien); jestvuje jed-
no pravdivé nabozenstvo - 26,7 % (pokles o 11,0 %); nabozenska vie-
ra moze poskytnut ¢lovekovi oporu a pocit bezpecia (v rokoch 1998 -
2017) - 60,0 % (pokles o 16,0 %); systematicky praktizujuci - 25,3 %
(pokles 0 22,7 %); zucastnujuci sa na svitej omsi kazda nedelu - 19,0 %
(pokles 0 15,3 %); svata spoved minimalne raz v roku - 68,8 % (pokles
0 8,0 %); kazdodenna modlitba - 20,0 % (pokles 0 31,3 %).

Priemerny ukazovatel vztahujici sa na vybrané prejavy religiozi-
ty v roku 2017 predstavoval 47,0 %, pokles akcepticie vybranych ele-
mentov religiozity v rokoch 1988 - 2017 sa situoval na Grovni 15,7 %.
Uvedené empirické dita dokazuju, zZe procesy sekularizacie nabozen-
ského povedomia skolskej mladeze v Polsku, predovsetkym po roku
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2005, podlahli vyraznému zrychleniu. Je vSak potrebné pod¢iarknut, Ze
v rokoch 1998 - 2005 boli sekulariza¢né procesy poznacené istym spo-
malenim - v hraniciach niekolkych percent bol dokonca zaznamenany
aj narast akceptdcie istych elementov religiozity. Po roku 2005 zacali se-
kulariza¢né procesy nanovo ziskavat na sile a je mozné, ze budu pokra-
¢ovat v daldej ofenzive, zahfnajuc ¢oraz $irsie kruhy polskej mladeze.
Odchylky od katolickej moralky mo6zu svedcit o istej krize instituci-
onalnej etiky v povedomi $kolskej mladeze - etiky chapanej ako subor
prikazov a zakazov. V pastoracnej ¢innosti teda ide najmai o spravne for-
movanie moralnych postojov, primeranej hodnotovej hierarchie, zdsad
zivotnych preferencii a rozhodnuti motivovanych vierou. Fakty nego-
vania cirkevného modelu moralky by mali duchovnych pastierov viest
k tomu, aby kladli va¢si doraz na pripravu do manzelstva, k pastora¢ne;j
starostlivosti o mladé manzelstva, ku katechéze mlddeze a dospelych. Je
potrebné stihlasit s tézou, Ze jestvuje nevyhnutnost opatovného objave-
nia hodnoty rodiny a manzelstva. V sticasnosti su prorodinné hodnoty
s katolickym charakterom v zna¢nej miere spochybnované - tak pro-
strednictvom sucasnej kultdry, ako aj prostrednictvom spolo¢nosti.
Zda sa, ze v sicasnosti ziskava na intenzite — taktiez v polskej spolo¢-
nosti — proces uvolnovania ludi vo svojich moralnych postojoch a spra-
vaniach od nédbozenskych motivacii, a zaroven proces uznavania auto-
némnej (to znamend nezavislej od nabozenstva) moralky za skutoc¢ne
[udsku. Sucasny ¢lovek nechce vediet len to, ¢o je dovolené a ¢o dovo-
lené nie je, ale pyta sa aj na dovody a zmysel svojho konania - nie vzdy
ich v3ak hladd vo sfére nabozenstva resp. v uceni krestanskych cirkvi.
Isté oblasti moralneho Zivota st vo vztahu k nabozenskym hodnotdm
a normam alebo cirkevnym institicidm prezivané resp. pocitované au-
tonémnym sposobom. Erézia moralky sa v povedomi skolskej mladeze
uskutocnuje postupnym, avsak systema-tickym sposobom.
Sumarizujuc reflexiu o moralnej kondicii $kolskej mladeze mozno
vo véeobecnosti povedat, Ze len mensia ¢ast skimanych osob akcepto-
vala moralnu doktrinu Katolickej cirkvi bez nejakych vyhrad (v zatvor-
kach uvadzame nérast alebo pokles akceptacie resp. neakceptacie v ro-
koch 1988 - 2017): jestvuju nemenné moralne zasady — 19,2 % (narast
0 0,5 %); prikazania Dekalogu st rozhodne zavazné (priemerny uka-
zovatel pre 10 prikazani) — 50,9 % (pokles o 11,5 %); hodnotenie vy-
branych charakterovych vlastnosti a postojov (,vzdy dobré” resp. ,vzdy
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z1€%) - 34,6 % (pokles o0 2,8 %); zdkaz sexudlneho spoluzitia pred cirkev-
nym sobasom - 6,6 % (pokles o0 13,9 %); neakceptacia manzelskej neve-
ry - 75,5 % (narast o 14,0 %); neakceptacia prostittcie — 48,4 % (pokles
0 24,9 %); nedovolenost rozvodov - 13,0 % (pokles 0 9,9 %); neakcepta-
cia pouzivania antikoncepénych prostriedkov - 7,0 % (pokles o 14,6 %);
neakceptdcia interrupcie — 37,2 % (pokles o 30,7 %); nedovolenost klo-
novania [udi (v rokoch 2005 - 2017) - 34,4 % (narast o 1,5 %); neakcep-
tacia homosexualnych zvizkov (v rokoch 2005 - 2017) - 32,3 % (po-
kles 0 10,3 %); neakceptacia eutanazie (v rokoch 2005 - 2017) - 21,7 %
(pokles o 5,6 %). Priemerny ukazovatel akcepticie resp. neakceptacie
dvanastich hodnotenych otazok v roku 2017 predstavoval 31,7 % a bol
niz$i od podobného ukazovatela v roku 1988 0 10,4 %.

Vo svetle nacrtnutych relativistickych tendencii polskej mlade-
ze mozno vyjadrit obavu, Ze aktudlny stav bude v buducnosti vplyvat
na vztah ludi k mordlnym hodnotdm a normam, a minimalne moze
viest k ospravedlneniu rozdielov medzi teoreticky uznavanymi hodno-
tami a normami so ,,sviatoénym“ charakterom a skuto¢nymi spravania-
mi, ktoré budu riadené nastaveniami majiicimi znaky morélneho relati-
vizmu. Moralne hodnotenie sa v praxi psychosocialneho Zivota realizuje
v roznych forméch a z réznych zornych uhlov. Sic¢asni mladez charak-
terizuje zna¢na blizkost k moralnemu relativizmu, a zaroven vzdialenost
od morélneho rigorizmu. Mnoho moralnych hodnét a noriem podlieha
v moralnom povedomi mladych Tudi daleko siahajucej reinterpretacii,
av8ak len vynimoc¢ne smerujicej k moralnemu nihilizmu. Opisované
prejavy moralneho relativizmu a permisivizmu poukazuju na jestvujice
rozdiely medzi oficidlnou moralnou naukou Katolickej cirkvi a kazdo-
dennostou individudlneho i socidlneho Zivota $kolskej mladeze, najma
vhodnoteniach vztahujucich sa na praktické rozmery ludskej existencie.

Zaver

Keby sme odlisili tri mozné scendre budicnosti ndbozenstva a cirkvi:
scendr poklesu vyznamu (regres, postupujuca sekularizdcia), sce-
nar narastu vyznamu (nabozenské oZzivenia, krestanska ,jar“) a sce-
ndr stabilizacie (udrziavanie status quo), tak vo svetle predpokladov
Poliakov, empirickych dat z prieskumov verejnej mienky a sociolo-gic-
kych vyskumov by bol najpravdepodobnejsi prvy model, nésledne tre-
ti a najmenej pravdepodobny — druhy model. Napriek pesimistickym

| 56 | SOCIOLOGIA A SPOLOCNOST 3/2 (2018)



NABOZENSKA A MORALNA KONDICIA SKOLSKEJ MLADEZE V POESKU V ROKOCH 1988 - 2017

predpokladom - z cirkevného zorného uhla - vyplyvajicim z vysledkov
sociologickych vyskumov a prieskumov verejnej mienky nemozno vylud-
¢itani odli$né scendre premien. Socidlne procesy, najma s ndbozenskym
charakterom, st tazko predvidatelné - to, ¢o sa v aktualnej situacii zda
byt mélo pravdepodobné, sa moze v inych okolnostiach stat velmi prav-
depodobnym. Popri silnejucich sekulariza¢nych tendenciach sa mozu
formovat aj modely prehlbenej religiozity, prejavujticej sa v ndbozen-
skych hnutiach a zdruzeniach, pripadne v katolickych spolocenstvach.

Zda sa, ze v druhej dekade XXI. storoc¢ia mame v mladeznickych
prostrediach do ¢inenia s vyraznym zrychlenim sekulariza¢nych pro-
cesov. Klesajuce ukazovatele pronabozenskych deklaricii, realizdcie na-
bozenskych tikonov, akcepticie vierou¢nych pravd a moralnych hodnot
mozno vnimat ako znaky sekulariza¢nych tendencii. V kazdom pripa-
de nejestvuju znaky vyrazného nabozenského ozivenia ani radikalnej
sekularizacie. ,,Pulzujuca® sekularizacia v mladeznickych prostrediach,
navyse vyrazne zrychlujuica, sa zdd byt socidlnym faktom, ktory moze
predpovedat dlhodoby odchod mladeze z Katolickej cirkvi.

Aj ked rozhodna vicsina polskej mladeze patri do krestanskych
cirkvi, predovsetkym do Katolickej cirkvi, pokles uznévania vierou¢nych
pravd a realizacie ndboZenskych ukonov, ako aj akcepticie moralnych
noriem katolicizmu nam umoznuje predpokladat, Ze nabozenstvo zo-
hrava slabniicu rolu v kazdodennom Zivote mladych Poliakov. Dokonca
aj ked sa cast polskej mladeze angazuje v oblasti novych foriem religio-
zity a spirituality, nekompenzuje to stratu vyznamu tradi¢nych foriem
religiozity. V podmienkach socidlno-kultirnej modernizacie a funk¢nej
diferencidcie ndbozensko-moralne hodnoty a normy postupne stracaju
svoju centrdlnu rolu v povedomi polskej mlddeze — v nizej miere aj
uprostred dospelych Poliakov. Nemozno uz hovorit o relativnej stabili-
te religiozity mladych Poliakov. Coraz pravdepodobnejsou sa stédva téza
o zrychlenej ,,pulzujicej sekularizacii®

V ramci tejto $tudie predstaveny obraz nabozenskych a moralnych
hodnot stredoskolskej mladeze nam umoznuje tvrdit, Ze praca s polskou
mlddezou v druhej dekade XXI. storocia nie je a v buducnosti nebude
[ahka - jej efekty nemusia vzdy zodpovedat o¢akdvaniam. Zaiste to ne-
znamena, ze smerujeme k spolo¢nosti bez ndbozenstva resp. moréalnych
hodnét. Premeny nadboZensko-moralnych hodnét a noriem v jednom
konkrétnom smere nie su zdeterminovanou nevyhnutnostou alebo
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nejakym ,,prirodzenym procesom®. Mozno i treba na ne vplyvat a for-
movat ich. Podmienky ndboZzensko-moralnej socializacie vo faze pre-
chodu od tradicie k postmoderne st sice stazené, avsak nie si nemozné
¢i takmer nulové. Pre spolo¢nost, ktora ma v imysle nadalej jestvovat,
nie je dolezity len socidlno-ekonomicky rozvoj, ale aj duchovny rozvoj,
vratane nabozensko-moralneho rozvoja v ramci integralnej vychovy.

Vysledky sociologickych vyskumov sa mézu stat dobrym radcom
v pastora¢nej praci cirkvi s mladezou. Sociolégovia nabozenstva, po-
dobne ako sociolégovia vo v§eobecnosti, nie st oslobodeni od pokuse-
nia napravy spolo¢nosti, v tomto pripade napravy cirkvi ako instittcie
i cirkvi ako spoloc¢enstva veriacich. Chraniac sa pokusenia nadmerného
optimizmu, vyplyvajiceho z masového charakteru polskej religiozity,
a zaroven odmietajic pesimizmus sugerujuci malo ,krestansky“ cha-
rakter tejto religiozity, je potrebné neustile nanovo rozvijat intenziv-
nu evanjelizaciu. Je zrejmé, Ze prave sicasnd mladez bude rozhodovat
o nabozenskom obraze polskej spolo¢nosti v XXI. storo¢i (,,mladez ako
buducnost cirkvi®; ,,mlddez ako zajtrajsok cirkvi®). Ni¢ este nie je roz-
hodnuté - mozné scendre premien religiozity mlddeze v budicnosti st
rozne.

V kontexte uskutocnenych sociologickych analyz sa mozno pytat
na buducnost religiozity (taktiez Katolickej cirkvi) v polskej spolo¢nos-
ti - ¢i bude schopna odolavat r6znorodym sekulariza¢nym tendenciam?
Aka religiozita bude v buducnosti prevladat? Mozno polozit otazku, ¢i
sa generacné rozdiely v religiozite zmensia, ked mladez dosiahne do-
spely vek a zaloZi si vlastné rodiny, alebo bude aj v budtcnosti reprezen-
tovat nizsiu Uroven religiozity v porovnani so svojimi rodi¢mi? Mozno
sa pytat, ¢i expanzia liberdlneho sekularizmu nebude viest k zmenseniu
vyznamu a roly Katolickej cirkvi v spolo¢nosti? Ako bude ona fungo-
vat v podmienkach socidlneho pluralizmu a pragmatickej demokracie?
Napokon mozno polozit otazku, ¢i sa zachova krestansky charakter pol-
skej kulttry?

Na nacrtnuté otazky nie je lahké ndjst adekvatne odpovede. Je viak
potrebné pocitat s postupujiicou diferenciaciou spdsobov a modelov
nabozenského Zivota — v réznych rozmeroch a smeroch. V podmien-
kach vzniku novych zaujmov a potrieb s pluralistickym charakterom sa
bude rozsirovat aj posobenie ,,ideologického trhu na ktorom bude na-
bozenska ponuka jednou z mnohych. Coraz vyraznejsie a otvorenejsie
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sa budu formulovat a predkladat roznorodé skupinové zaujmy - taktiez
s anticir-kevnym a antindbozenskym charakterom. Sti¢asna forma reli-
giozity Skolskej mladeze a jej premeny v rokoch 1988 - 2017 poukazuju
na zrychlené sekulariza¢né procesy v polskej spolo¢nosti.
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