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Abstract

The Church is not isolated from the social environment in which
it realizes its basic tasks and functions. It is connected to the
social sphere by numerous and deep interactions and relations.
Perception of the position and role of the Church in religious and
social life are important research tasks in the sociology of reli-
gion and also in this article. In the Church, as well as in the other
institutions of public life, there are present processes of integra-
tion and disintegration, institutionalization and deinstitutional-
ization, privatization and re-privatization, etc. It is continuously
influenced by external and internal conditions, global and local
conditions. In this article, three specific issues were considered
in the first place: The Catholic Church as a religious and social
institution; The Catholic Church in political life; Projections for
Polish Catholicism.
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W $wietle badan socjologicznych sytuacja religiina w nowocze-
snych spoleczenstwach rzutuje na ocene kondycji spotecznej i religij-
nej Kosciotow chrzescijanskich, zaréwno w Europie Zachodniej, jak
i w spoleczenstwie polskim. W $wietle badan socjologicznych mozna
twierdzi¢, ze religie nie tyle zanikaja, ile raczej zmieniaja swoje formy.
Rézne formy pozakoscielnej religijnosci ksztaltujg sie na zewnatrz lub
na granicy istniejacych Koscioléw. Rozwija sie tzw. nowa czy alterna-
tywna duchowos¢, nowe ruchy religijne. Mowi si¢ nawet o swoistej
rewolucji duchowosci. Popyt na jakie§ formy religijnosci nie maleje,
niektoérzy socjologowie moéwia nawet o odwrdceniu trendu sekularyza-
cyjnego i o upadku wiary w niereligijng przyszios¢. Sekularyzacja no-
woczesnych spoleczenstw nie oznacza konca religii, lecz zmiang form
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i ksztaltow religijnosci. W tych spoleczenstwach autonomia jednostek
staje si¢ coraz bardziej akceptowana zasadg myslenia i dzialania, co
wplywa takze na sfere religijna. Jednostki tworza swoje mate i autono-
miczne systemy wierzen, do pewnego stopnia niezaleznie od religijnych
instytucji (Koscioléw). Oznacza to z jednej strony indywidualizacje
i subiektywizacje wiary religijnej, z drugiej za$ deregulacje zorganizo-
wanej religii (Kaufmann 2011, 73 - 97).

Socjologowie w Polsce badaja spoleczne wymiary religii zinstytucjo-
nalizowanych, czyli Ko$ciotléw chrzedcijanskich, zwlaszcza zas Kosciota
rzymskokatolickiego. Jezeli nawet jest on uniwersalnym i ponadna-
rodowym depozytariuszem wiary, a dla wierzacych w Boga stanowi
droge zbawienia, to jednoczesnie jest lokalng i hierarchiczng struktu-
ra dzialajagca w ramach konkretnego spoteczenstwa i funkcjonujaca
zgodnie z pewnymi socjologicznymi prawidlowosciami, dotyczacymi
wszystkich instytucji sformalizowanych, wyraza si¢ w okreslonych for-
mach i ksztaltach spotecznych. Koscidt nie jest wyizolowany ze §rodo-
wiska spolecznego, w ktérym realizuje on swoje podstawowe zadania
i funkgcje, tacza go z nim liczne i glebokie powigzania oraz interakcje
(Koscidt w kontekscie spofecznym). Postrzeganie i ocena pozycji oraz
roli Kodciota w zyciu religijnym i spotecznym stanowi wazne zadania
badawcze socjologii religii. Koscidl, podobnie jak i inne instytucje zycia
publicznego, podlega procesom integracji i dezintegracji, instytucjona-
lizacji i dezinstytucjonalizacji, prywatyzacji i reprywatyzacji, uwarun-
kowaniom zewnetrznym i wewnetrznym, uwarunkowaniom globalnym
ilokalnym itp. Szczegdlnie istotne jest diagnozowanie autorytetu religij-
nego i spofecznego w spoleczenstwie.

W warunkach modernizacji spofecznej, ktéra realizuje si¢ w Polsce,
bedziemy pytac o pozycje i role Kodciota katolickiego, takze od strony
uwarunkowan zewnetrznych i wewnetrznych. Jak ksztaltuja si¢ ogolne
i szczegdlowe postawy oraz zachowania Polakéw (zwlaszcza katolikow)
wobec Kodciota katolickiego? W jakim sensie mozna méwi¢ o powol-
nych procesach emigracji katolikéw z Koéciota? Czy wigcej jest elemen-
tow ciaglosci czy zmiany? Czy scenariusz zagrozen jest bardziej praw-
dopodobny niz scenariusz szans? Jak wiele (mniej czy wiecej) potrzeba
Kosciota w zyciu publicznym spoleczenstwa polskiego? Jak ksztaltuje
sie zaufanie spoleczne i religijne do Kosciota katolickiego (autorytet re-
ligijny i spoteczny)? Jak Polacy oceniaja jego zaangazowanie polityczne,
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jego kompetencje w sprawach spofecznych i moralnych oraz obecnosé¢
krzyzy i innych symboli religijnych w przestrzeni zycia publicznego?

Czy rzeczywiscie mamy do czynienia z postgpujacym kryzysem
Kosciota katolickiego w spoleczenstwie polskim? Czy kurczy sie zasieg
jego autorytetu religijnego i spolecznego? W jaki sposéb Kosciét po-
szukuje swojej nowej roli spolecznej? Jak ksztaltuje sie jego autorytet
w wymiarze religijnym i spotecznym? Co bedzie dalej z Kosciofem ka-
tolickim w spoleczenstwie polskim? Czy da on sobie rade ze swoimi
wewnetrznymi napieciami i konfliktami, a zwlaszcza z oddziatywa-
niami zewnetrznymi? Czy w zwigzku z przystapieniem Polski do Unii
Europejskiej, przyspieszeniem przemian ustrojowych i spoteczno-kul-
turowych, wzrostem akceptacji demokracji i tolerancji bedg zmienia¢
sie postawy Polakéw wobec Kosciota? Jakie czynniki sprzyjaja rozwojo-
wi religijnosci i ko$cielnosci, jakie za$ utrudniajg jego dziatalnos¢ reli-
gijna i spoleczna? Podobne pytania oraz z nimi zwigzane analizy socjo-
logiczne mozna znalez¢ w publikacjach niektorych socjologéw religii
na Stowacji (Stefatiak 2018, 23 - 39).

Na niektoére z tych pytan usilujemy odpowiedzie¢ w niniejszym ar-
tykule. Wychodzimy z zalozenia, ze religijnos¢ z instytucjonalnym za-
bezpieczeniem odgrywa wciaz wazna role w koscielnym krajobrazie
spoleczenstwa polskiego i w sferze zycia publicznego. W Polsce po-
zytywny stosunek do Ko$ciota ma wazne znaczenie jako wyznacznik
osobistej religijnosci. Ten, kto nie ma zaufania do Kosciota, kto nega-
tywnie ocenia go jako instytucje, wykazuje znaczng sktonnos¢ do ogra-
niczania swojego udzialu w praktykach religijnych, a nawet do ostabie-
nia wiary. Religijnoé¢ i kodcielnos¢ sa w Polsce ze soba bardzo silnie
zwigzane. Wéréd socjologéw polskich nie ma wiekszych rozbieznosci
w ocenie rozmiaréw sekularyzacji spoteczenstwa, natomiast wystepuja
réznice w ocenie spolecznej roli Kosciota, a co za tym idzie i w jej poj-
mowaniu. Dyskusje nad pozycja i rolag Kosciofa katolickiego w spote-
czenstwie trwaja, dalecy jestesmy od jednoznacznych diagnoz, tym bar-
dziej do zrozumienia i zaakceptowania modelowego funkcjonowania
Kosciota w demokratycznym i pluralistycznym spoleczenstwie. Finalne
odpowiedzi mieszcza si¢ w sferze hipotez i przypuszczen (Marianski
2018, 19 - 28).

Socjologia religii w Polsce stoi przed pokusg akceptacji skrajnej wer-
sji tezy sekularyzacyjnej, nawiazujacej do dokonujacych si¢ obecnie
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przyspieszonych przeksztalcen w roli i pozycji Kosciola w spoleczen-
stwie. Latwo w tych warunkach o przepowiadanie gwaltownej sekulary-
zacji oraz bezwzglednego automatyzmu i determinizmu w przemianach
religijnoéci. Zmiany w religijnosci nie przebiegaja niezaleznie od zmian
w spoleczenstwie, a procesy racjonalizacji, funkcjonalnej dyferencja-
cji, demokratyzacji, urbanizacji, migracji, wzrostu dobrobytu ludno-
$ci wplywaja dos¢ czgsto niekorzystnie na spoleczne znaczenie religii
w spoleczenstwie. Wielu polskich socjologéw uznaje sekularyzacje
za integralng czes$¢ procesdw modernizacji.

Wbrew pesymistycznym przewidywaniom i prognozom religijnos¢
Polakéw i ich wiez z Kosciolem katolickim nie ulegta gwaltownym
przemianom, niektérzy socjologowie méwia o wzglednej stabilnosci re-
ligijnosci i koscielnoéci. Wedtug wielu badan socjologicznych i sondazy
opinii publicznej po 2008 roku mamy do czynienia z wyrazniejszymi
zmianami w religijnosci Polakéw, szczegélnie zas w wigzi z Ko$ciotem
katolickim. W kilka lat po $mierci Jana Pawta II zaczely lekko spada¢
wskazniki religijno$ci, ujawnily sie silniejsze tendencje sekularyzacyj-
ne. Mozna przypuszczaé, ze dokonujace si¢ w XXI wieku zmiany spo-
teczno-polityczne, gospodarcze i kulturowe nie pozostaja bez wptywu
na postawy i zachowania ludzi w dziedzinie religijnej. Mozna by nawet
przewidywac, czego ten wplyw bedzie dotyczy¢ w przyszloéci. Pytamy
jednak najpierw o fakty: czy i w jakim stopniu wskazuja one na to, ze
w spoleczenstwie polskim, a zwlaszcza w wielkich miastach, postawy
i zachowania religijne ulegaja wyraznym zmianom? Do niedawna sytu-
acja religijna i ko$cielna utrzymywala si¢ - w duzej mierze — niezaleznie
od poziomu modernizacji, stad proces sekularyzacji (laicyzacji) upo-
wszechnial si¢ z pewnym opdznieniem. W dalszej przyszlosci Polska nie
uchroni si¢ przed przyspieszeniem tego procesu. Nie jest wykluczone, ze
Polacy w najblizszej przyszlosci beda mniej religijni.

Koscidl katolicki jako instytucja religijna i spoteczna

Pod wplywem zmasowane]j propagandy w latach dziewieédziesigtych
XX wieku wielu Polakéw balo sie potegi instytucji ko$cielnych, bisku-
pow i kleru. Media przedstawialy Kosciot jako cos do przyjecia lub od-
rzucenia, do obrony lub atakowania, a nie jako konkretng rzeczywistos¢
religijna, w ktorej wielu wspoltczesnych odnajduje sens swojego zycia,
aktywnie angazuje si¢ i po$wigca swoje sily i czas, jako $rodowiska

|22 SOCIOLOGIA A SPOLOCNOST 3/1 (2018)



KO$CIOL KATOLICKI W POLSCE W PROCESIE PRZEMIAN

zycia religijnego. Jednym z waznych wskaznikéw ustosunkowania sie
Polakéw do Kosciota katolickiego jest deklarowane do niego zaufanie.

Z badan socjologicznych i z sondazy opinii publicznej wynika, ze
w Polsce zaufanie spoteczne jest na bardzo niskim poziomie, co z pew-
noscig rzutuje takze na zaufanie do Kosciota katolickiego. Deklarowane
zaufanie do Ko$ciota ma do pewnego stopnia ,,fluktuacyjny” charakter,
raz nieco podnosi si¢, potem opada, w zalezno$ci od konkretnych wyda-
rzen dotyczacych samego Kosciota, jak i jego miejsca w spoleczenstwie.
W latach 2010-2015 w sondazach CBOS konstatowano lekki spadek po-
zytywnych notowan Kosciota katolickiego. W czerwcu 2010 roku 64%
badanych dorostych Polakéw deklarowato pozytywna ocene (,,dobra”)
dzialalnosci Kosciofa rzymskokatolickiego i 25% - negatywna (,zfa”);
w marcu 2015 roku odpowiednio: 55% i 32%. Od kilku lat obserwuje
sie lekka tendencje spadajaca (,,Aktualne problemy i wydarzenia” 2015,
12-15).

We wrze$niu 2015 roku 53% badanych przez CBOS dorostych
Polakéw ocenialo dobrze dziatalnos¢ Kosciota rzymskokatolickiego
w naszym kraju, 33% - zle; w marcu 2016 roku (odpowiednio) - 55%
i 32%; w marcu 2017 roku - 52% i 35%. Pozostali respondenci nie mieli
zdania w tej sprawie. Oceny funkcjonowania Ko$ciota rzymskokatolic-
kiego w ostatnich kilku latach pozostawaty w miare stabilne, nawet jezeli
wlatach 2011-2017 nastapit lekki wzrost ocen krytycznych (réznica 3%).
Pozytywnym opiniom o Kosciele sprzyja regularny udziat w praktykach
religijnych, starszy wiek badanych, zamieszkiwanie na wsi, niski poziom
wyksztalcenia, prawicowe poglady polityczne. Negatywne opinie cze-
$ciej sa deklarowane wérdd respondentéw duzych miast, deklarujacych
najwyzsze dochody w przeliczeniu na osobe w rodzinie, niepraktyku-
jacych lub uczestniczacych w praktykach religijnych kilka razy w roku
oraz identyfikujacych si¢ z lewica (Feliksiak 2017, 5 - 6).

Instytut TNS OBOP przeprowadzit w 2006 i w 2011 roku badania
nad zaufaniem osobistym Polakéw bedacych w wieku 15 lat i wigcej
do 35 instytucji o réznym profilu - od Sejmu do pogotowia ratunko-
wego. W 2011 roku najwiekszym zaufaniem Polakow cieszyla sie straz
pozarna, pogotowie ratunkowe i wojsko. Kosciol katolicki znalazl si¢
na siédmym miejscu. Ufato mu 61% badanych, nie ufato - 33%; w 2006
roku (odpowiednio) - 70% i 28%. W latach 2006-2011 deklarowane
osobiste zaufanie do Kosciota katolickiego zmniejszyto sie 0 9%. O ile
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poréwnania w obrebie wszystkich instytucji Zycia publicznego maja
ograniczony sens, o tyle skonstatowany spadek zaufania do Ko$ciofa
katolickiego ma swoja wyrazng wymowe, tym bardziej, ze byl on jed-
ng z nielicznych instytucji, ktére stracity na zaufaniu spolecznym
(,Zaufanie do instytucji publicznych” 2011, 1-3).

Wedlug ogélnopolskiego sondazu zrealizowanego przez TNS OBOP
w lipcu 2016 roku 16% badanych bedacych w wieku 15 lat i wiecej infor-
mowalo w zdecydowany sposob, ze osobiscie darzy zaufaniem Kosciot
katolicki, 44% - raczej tak, 20% - raczej nie, 13% - zdecydowanie nie
i 8% - trudno powiedzie¢. Osobiste zaufanie do Kosciota katolickiego
(odpowiedz ,zdecydowanie tak” i ,raczej tak”) rzadziej deklarowa-
ly osoby bedace w wieku 15-19 lat niz osoby w wieku 60 lat i wiecej
(56% wobec 73%); legitymujacy si¢ wyksztalceniem podstawowym lub
gimnazjalnym cze$ciej niz wyksztalceniem wyzszym (71% wobec 54%);
mieszkajacy na wsi czeéciej niz w miastach powyzej 500 tys. mieszkan-
cow (66% wobec 47%); rolnicy (91%), emeryci i rencisci (72%) i ro-
botnicy (59%) czgéciej niz kierownicy i specjalisci (47%), pracownicy
administracji i ustug (51%), uczniowie i studenci (58%); wierzacy i re-
gularnie praktykujacy (84%) czesciej niz praktykujacy nieregularnie
(62%) i niepraktykujacy (17%). W latach 2010-2016 wskaznik deklaru-
jacych zaufanie do Ko$ciota katolickiego zmniejszyl sie od 66% do 60%
(informacje uzyskane w TNS OBOP).

Spadek zaufania do Kosciota nie jest tak wymowny jak wskaznik
deklarowanego braku zaufania. Dystans i krytycyzm czesci katolikow
wobec Kosciola — zwlaszcza jezeli przyjmuje on uogélniong posta¢ —
moze mie¢ wplyw na ocene wielu waznych elementéw jego doktryny
spotecznej i moralnej. Zwlaszcza polityczne gesty ,,ludzi Kosciola” moga
mie¢ w demokratycznym i pluralistycznym spofeczenstwie negatywne
konsekwencje dla deklarowanego zaufania do Kosciota w innych dzie-
dzinach zycia religijnego.

Osobna kwestig jest obecno$¢ religii w Zyciu publicznym polskiego
spoleczenstwa. Wedlug sondazu CBOS z marca 2015 rok 10,5% bada-
nych dorostych Polakéw deklarowalo, ze razg ich krzyze w budynkach
publicznych, np. w urzedach i szkotach, 88,1% - ze nie raza, 1,2% -
trudno powiedzie¢ i 0,2% - odmowa odpowiedzi; lekcje religii w szko-
tach (odpowiednio) - 16,3%, 81,3%, 2,1%, 0,3%; religijny charakter
przysiegi wojskowej — 9,3%, 83,2%, 7,0%, 0,5%; ksieza wystepujacy
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w telewizji publicznej — 19,9%, 75,3%, 4,4%, 0,4%; wypowiadanie si¢
Kosciota na tematy moralne i obyczajowe - 33,3%, 59,8%, 6,6%, 0,4%;
zajmowanie przez Kosciél stanowiska wobec ustaw uchwalanych przez
Sejm - 55,0%, 34,8%, 9,8%, 0,5%; ksi¢za méwigcy ludziom, jak gloso-
waé w wyborach - 83,8%, 12,4%, 3,3%, 0,5%; $wigcenie przez ksi¢zy
miejsc i budynkéw uzytecznosci publicznej - 18,3%, 77,5%, 3,9%, 0,3%;
udzial ksiezy w obrzedach i uroczystoéciach panstwowych - 14,1%,
81,1%, 4,4%, 0,4% (,,Aktualne problemy i wydarzenia” 2015, 27 - 30).
Krzyze w budynkach publicznych, religijny charakter przysiegi woj-
skowej, lekcje religii w szkofach, udziat ksi¢zy czy biskupéw w obrze-
dach i uroczystosciach panstwowych, $wiecenie przez ksiezy miejsc
i budynkéw uzytecznosci publicznej, czy wreszcie ksieza wystepujacy
w telewizji publicznej — te wszystkie sytuacje nie s3 kontrowersyjne dla
wigkszo$ci badanych Polakéw. W latach 1995-2015 nie nastapily w tych
kwestiach wyrazne zmiany, w sondazach odnotowano raczej stabilnos¢
opinii. Jezeli za$ chodzi o zajmowanie przez Ko$ciél stanowiska wobec
ustaw uchwalanych przez Sejm, czy o ksigzy méwiacych ludziom, jak
majg glosowac w wyborach, to sytuacja jest odwrotna. Wiekszo$¢ bada-
nych Polakéw nie akceptuje takich zachowan, nawet z lekka tendencja
wzrastajaca. W latach 2009 - 2015 wskaznik aprobujacych zajmowanie
przez Koscidl stanowiska wobec ustaw uchwalanych przez Sejm zmniej-
szyl si¢ od 47% do 35%, a dzialania ksiezy wskazujacych ludziom, jak
glosowa¢ w wyborach - 0d 26% do 12% (Grabowska 2015, 3 - 5).
Wyniki sondazy CBOS upowazniaja do wniosku, ze spolfeczen-
stwo polskie w znaczniej mierze akceptuje istniejagcy model stosunkéw
Kosciét — panstwo i obecng polityke. Obecno$¢ symboli religijnych
i Kosciola w sferze publicznej (z wyjatkiem wyraznego zaangazowa-
nia si¢ w dziatalnos$¢ polityczng) jest juz dos¢ ugruntowana w polskiej
kulturze i w polskim krajobrazie, natomiast debacie podlegaja kwestie
bardziej szczegétowe. Mirostawa Grabowska stusznie dodaje: ,,Irzeba
jeszcze zwroci¢ uwage na fakt, ze obecne i aktywne w zyciu publicz-
nym i politycznym s3 podmioty (spoteczne i polityczne), z ktérych
jedne nie tylko aprobuja obecnos¢ religii i Kosciota w zyciu publicz-
nym, ale nawet domagaja si¢ jej poszerzenia i intensyfikacji, drugie zas
odrzucajg t¢ obecno$¢, domagajac sie swoistego wyczyszczenia sfery
publicznej z religijnych instytucji i 0séb, symboli i tresci. Chociaz nie
wywarly one - jak dotad - znaczacego wpltywu na postawy spoleczne,
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nie oznacza to, ze nie oddzialuja i ze wplyw ten nie zaznaczy sie w przy-
sztoéci” (Grabowska 2015, 11).

O ile obecnos¢ symboli religijnych w przestrzeni zycia publicznego
wydaje si¢ w spoteczenstwie polskim uzyskiwaé daleko idacg aproba-
te, to zaangazowanie polityczne Kosciola, a zwlaszcza duchowienstwa,
jest oceniane negatywnie przez wigkszos¢ Polakéw. Zdecydowana wiek-
sz0$¢ dorostych Polakéw zgadza sie z pogladem, Ze katolicy majg prawo
wyraza¢ w zyciu publicznym swoje poglady wynikajace z przynalezno-
éci religijnej. Wedtug sondazu CBOS z marca 2015 roku 22% badanych
dorostych Polakéw wyrazilo poglad, ze katolicy w Zyciu publicznym
majg prawo, a nawet powinni wyraza¢ swoje poglady wynikajace z przy-
naleznoéci religijnej; 60% - ze katolicy w Zyciu publicznym majg prawo
wyrazac swoje poglady wynikajace z przynaleznosci religijnej; 12% - ze
katolicy w zyciu publicznym powinni unika¢ ujawniania swoich po-
gladow wynikajacych z przynaleznosci religijnej; 6% - trudno powie-
dzie¢. Osoby zaangazowane religijnie i osoby o prawicowych pogladach
politycznych sg bardziej sktonne niz osoby niereligijne i o pogladach
lewicowych postrzega¢ wyrazanie w zyciu publicznym pogladéw wyni-
kajacych z przynaleznosci religijnej jako obowiazek katolika (Roguska
2015,2 - 3).

Wyraznym zmianom podlegaja samookreslenia dotyczace osobi-
stej wiary Polakéw wedlug jej powigzan z nauczaniem Kosciota kato-
lickiego. Z socjologicznego punktu widzenia szczegélnie interesujaca
jest kategoria 0sob okreslajacych siebie jako wierzacych na swoj spo-
sob. Wierza oni w to, co uwazajg za prawdziwe i co im subiektywnie
odpowiada. Czes$¢ zalecen i nakazéw Kosciota nie miesci si¢ w ich ko-
deksie religijnym. Jezeli nawet wiekszos¢ wspoélczesnych Polakéw okre-
§la siebie jako wierzacych, to nie oznacza to bynajmniej braku zmian
w ich religijnodci. W rzeczywistoéci spotecznej zaznacza si¢ wyrazna
zmiana (przejscie) od religijnoéci zinstytucjonalizowanej do religijnosci
na nowo ksztaltowanej, z akcentem na wolno$¢ wyboru.

Wedlug sondazu CBOS z 2005 roku 66% badanych deklarowato, ze
jest wierzacy i stosuje sie do wskazan Kosciola, 32% - ze jest wierzacy
na swoj sposob i 1% - ze jest niewierzacy; w 2014 roku (odpowiednio) -
52%, 39%, 5% (Boguszewski 2015, 6). W marcu 2015 roku dorosli Polacy
deklarowali w nastepujacy sposob swdj stosunek do nauczania Kosciota
katolickiego: jestem wierzacy i stosuje sie do wskazan Kosciota — 42,7%;
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jestem wierzacy na swdj sposob — 49,7%; nie moge powiedziec, czy je-
stem wierzacy czy tez nie — 1,5%; nie jestem wierzacy i nie interesuje sie
tymi sprawami - 1,5%; jestem niewierzacy, poniewaz nauki Ko$ciotow
sa bledne - 1,6%; okreslam to inaczej — 1,6%; brak odpowiedzi — 1,4%
(Aktualne problemy i wydarzenia 2015, 22).

W latach 2005 - 2015 zmniejszyl si¢ wyraznie wskaznik wierzacych,
ktorzy stosuja si¢ w swojej wierze do wskazan Koéciota, co posrednio
moze $wiadczy¢ o negatywnych zmianach w aprobacie autorytetu reli-
gijnego Kosciola katolickiego w spoleczenstwie polskim. Wiele wskazu-
je na to, ze w Polsce bedzie rozwijac sie obok dotychczasowej religijno$¢
koscielnie okreslonej i zinstytucjonalizowanej religijnosci zindywidu-
alizowana, bardziej skoncentrowana na do$wiadczeniu religijnym niz
na doktrynie. Socjologowie méwia o nomadach religijnych, ktorzy
na swoj sposoéb szukaja drogi do Boga, czesto takze poza strukturami
kos$cielnymi. Powoli zaznacza si¢ proces stabnigcia identyfikacji z insty-
tucja Kosciota.

Koscidl katolicki w zyciu politycznym

Zaangazowanie sie¢ Kosciota w zycie publiczne, szczegdlnie za§ w zy-
cie polityczne, nalezy do probleméw niezwykle czesto dyskutowanych
w ostatniej dekadzie XX wieku i w pierwszej dekadzie XXI wieku.
Ci, ktérzy uwazaja, ze model obecnosci Kosciota w zyciu publicznym
z okresu tzw. realnego socjalizmu powinien by¢ uznany za norme dla
spoleczenstwa pluralistycznego i demokratycznego, dos¢ czgsto pro-
testuja przeciwko wszelkim formom zwiekszania obecnosci Kosciota
w zyciu publicznym i przestrzegaja przed dazeniami do tworzenia pan-
stwa wyznaniowego, zdominowanego wplywami Kosciota katolickiego
w spoleczenstwie. Od poczatku lat dziewiec¢dziesigtych ubieglego wie-
ku stalo si¢ swoista moda wyolbrzymianie spotecznych i politycznych
wplywow Kosciola katolickiego, podkreslanie jakiej$ ofensywy instytu-
cji koscielnych i 0s6b z nim zwigzanych, zwlaszcza w zakresie spraw
legislacyjnych, a takze dostrzeganie niebezpieczenstwa katolickiego
fundamentalizmu (swoiste upowszechnianie strachu przed Kosciolem).
Leki przed Kosciotem i negatywne postawy wobec jego dzialalnosci
w sferze publicznej ujawniajg si¢ w wielu krajach postkomunistycznych
(Kersevan 2000, 38 — 45).
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Szczegdlnym przedmiotem krytyki Kosciota jest jego rzekome czy
rzeczywiste zaangazowanie si¢ w zycie polityczne. Wedlug niektérych
socjologéw mamy do czynienia w spoleczenstwie polskim z wyraznymi
przejawami polityzacji religii, a nawet z szerokim wiaczaniem si¢ ducho-
wienstwa, a takze struktur koscielnych, do zycia politycznego. Kosciot
ze swej strony podkresla, Ze jego misja ma przede wszystkim charakter
religijny, a nie polityczny, wiacza si¢ on w porzadek spoleczny z powo-
du implikacji, jakie jego religijna misja ma wzgledem Zycia doczesne-
go. Pierwsza troska Kosciota jest wychowanie sumienia, a tym samym
ksztaltowanie niezb¢dnej odpowiedzialnosci. Chodzi o wychowanie su-
mienia, zaréwno w dziedzinie etyki indywidualnej, jak i etyki spotfecz-
nej. Kosciol katolicki uznawany jeszcze do niedawna jako gléwna ostoja
wartos$ci narodowych i kulturowych, jako gwarant tadu spofecznego
i moralnego, jest dzisiaj postrzegany przez czes¢ Polakéw raczej jako
zagrozenie dla autentycznych wartosci kultury, a nawet moralnosci.

Sondaze opinii publicznej i badania socjologiczne dostarczaja wie-
lu, nie zawsze zgodnych ze soba, wynikéw na temat pogladéw Polakéw
w zakresie uznania uczestnictwa Ko$ciofa katolickiego w Zyciu spo-
tecznym, a zwlaszcza politycznym. Wedlug sondazu TNS OBOP udziat
Kosciota katolickiego w zyciu politycznym kraju 27% ankietowanych
Polakéw uznalo za zdecydowanie za duzy, 39% - raczej za duzy, 25% -
taki jaki powinien by¢, 2% - raczej za maly, 1% - zdecydowanie za maty
i 6% - trudno powiedzie¢. Réwnoczesnie 45% respondentéw bylo zda-
nia, ze wladze panstwowe powinny kierowaé si¢ zasadami spolecznej
nauki Kosciofa katolickiego, 42% - ze nie powinny i 13% - trudno po-
wiedzie¢. W calej zbiorowosci dorostych Polakéw 39% badanych uwa-
zalo, ze to dobrze, iz panstwo zwrocito Kosciolowi ziemie i nierucho-
mosci przejete przez panstwo w okresie PRL, 39% - uwazalo, ze to zle
i22% - trudno powiedzie¢ (Opinie Polakéw o Kosciele 2010, 2 - 8).

W badaniach Europejskich Systeméw Wartoéci zrealizowanych
w 2008 roku 31,9% badanych dorostych Polakéw sadzito ,,zdecydo-
wanie tak’, Ze Ko$ciél ma wplyw na polityke w Polsce, 46,5% - raczej
tak, 11,9% - raczej nie, 2,1% - zdecydowanie nie, 6,0% - trudno po-
wiedzie¢, 1,7% - brak odpowiedzi. Odpowiedz potwierdzajaca wplyw
Kosciota na polityke w Polsce deklarowalo 78,4% badanych dorostych
Polakéw. W catej zbiorowosci dorostych Polakéw 27,9% badanych wy-
razilo w sposéb zdecydowany poglad, ze Koéciol nie powinien wptywac
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na decyzje rzadzacych (,,zdecydowanie zgadzam si¢”), 39,5% - raczej
zgadzam sig, 18,7% - ani si¢ zgadzam ani nie zgadzam, 8,9% - nie zga-
dzam si¢, 1,3% - zdecydowanie nie zgadzam sig, 3,2% - trudno powie-
dzie¢ i 0,4% - brak odpowiedzi (twierdzenie: ,,ksieza nie powinni lu-
dziom moéwi¢, jak maja glosowa¢ w wyborach” - 36,9%, 37,5%, 15,3%,
5,3%, 1,7%, 2,8%, 0,5%) (Research International Pentor 2012, 354 -
355). Zdecydowana wiekszo$¢ badanych Polakéw deklaruje swoj sprze-
ciw w odniesieniu do réznych form bezposredniego zaangazowania sie
ludzi Kosciola w sprawy polityczne.

Zaangazowaniu Kosciota katolickiego w sprawy zwigzane z zyciem
politycznym szczegélnie przeciwna jest mlodziez. W 2012 roku wsrod
studentéw polskich 89% badanych deklarowalo poglad, ze ksigza nie
powinni ludziom moéwi¢, jak majg glosowa¢ w wyborach; 78% - ze
Kosciét nie powinien wptywac na decyzje rzadzacych; 20% - ze byto-
by lepiej dla Polski, gdyby wiecej ludzi gteboko wierzacych obejmowato
urzedy panstwowe; 8% — Ze politycy, ktérzy nie wierza w Boga, nie po-
winni zajmowac stanowisk publicznych. W' calej zbiorowosci studen-
tow 72% ankietowanych uwazato, ze w Polsce duchowni w jakikolwiek
sposob sprzyjaja okreslonej opcji politycznej, 14% — ze nie sprzyjaja
i 14% - trudno powiedzie¢. Wsréd studentéw 9% badanych stwierdzito
w sposob zdecydowany, ze osoby duchowne wszystkich Koéciotéw po-
winny bra¢ udzial w uroczystosciach panstwowych, 37% - raczej tak,
22% - raczej nie, 14% - zdecydowanie nie i 19% - trudno powiedzie¢;
osoby reprezentujace urzedy panstwowe powinny publicznie uczestni-
czy¢ w uroczysto$ciach koscielnych (odpowiednio) - 9%, 42%, 20%,
8%, 22%. Zdaniem wielu studentéw Koscidl katolicki w Polsce jest
zaangazowany politycznie i tego zaangazowania nie aprobuja (Guzik,
Marzecki, Stach 2015, 180 - 188).

Wséréd maturzystow poznanskich na poczatku drugiej dekady
XXI wieku 36,0% badanych zdecydowanie zgadzalo si¢ z pogladem, ze
Kosciot miesza sie do polityki, 33,6% - raczej tak, 18,1% - raczej nie,
2,4% - zdecydowanie nie, 9,8% - trudno powiedzie¢, 0,2% - brak od-
powiedzi. Odpowiedz ,,zdecydowanie miesza si¢ do polityki” wybrato
42,8% badanych mezczyzn i 31,0% - badanych kobiet; 35,8% - jedynacy,
44,7% - majacy jedno rodzenstwo, 25,4% — dwoje rodzenstwa, 22,2% —
troje i wiecej rodzenstwa; 26,9% respondentéw osiagajacych bardzo
dobre wyniki w nauce szkolnej, 35,0% - dobre i 39,2% - przecigtne;
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30,9% - uczeszczajacy na lekcje religii w szkole i 53,0% - nie biora-
cy udzialu w lekcjach religii. Jako przyklady ,,mieszania si¢” Ko$ciota
w sprawy polityczne wymaniano: agitacja duchowienstwa za partiami
politycznymi, dziatalno$¢ Radia Maryja, walka o postulaty moralne
w ustawodawstwie, ,,sprawa Smolenska’, wystapienia oséb duchownych
w mediach na tematy polityczne, krytyka rzadzacych (badania socjolo-
giczne Dariusza Kokocinskiego — w opracowaniu).

Pozytywne opinie o dziatalnosci Kosciota katolickiego deklaruje nie-
co ponad 50% Polakéw, ale wyrazna wiekszo$¢ domaga sie ograniczenia
jego wplywéw w zyciu publicznym, zwlaszcza w formie bezposredniej
ingerencji, badz uwaza te wplywy na zbyt duze. Co jakis czas wybuchaja
spory o miejsce i role Kosciota katolickiego w Zyciu publicznym w spo-
teczenstwie, co oznacza, ze sam problem nie zostal w sposéb wystar-
czajacy dla wielu rozwigzany. Wydaje sie, ze Ko$ciot katolicki w Polsce
powinien wyrazniej jeszcze ukierunkowac si¢ na odnalezienie swojego
miejsca i roli w spoteczenstwie obywatelskim. Ksztattowanie zaufania
spofecznego ma fundamentalne znaczenie dla dtugofalowego rozwoju
Kosciota w naszym kraju. Opinie nawolujace do swoistej ,,abstynencji”
Kosciota w dziedzinie politycznej dominowaty wséréd Polakéw, nieza-
leznie do pewnego stopnia od cech demograficznych i spotecznych.
Osoby stabo lub w ogéle niezwigzane z Kosciolem w nieco wigkszym
stopniu domagaly sie od niego powstrzymania od ingerencji w sprawy
polityczne. W sferze dziatalnosci politycznej rola Kosciota nie jest przyj-
mowana bezkrytycznie, wrecz przeciwnie jest oceniana krytycznie, nie-
kiedy nawet nadkrytycznie.

Od ponad 25 lat utrzymujg si¢ w spoleczenstwie polskim pogla-
dy o nadmiernej wladzy Kosciota katolickiego w Zyciu spolecznym
i o mieszaniu si¢ 0séb duchownych w sprawy polityczne. Pozytywne
opinie o dzialalnosci Kosciota katolickiego deklaruje ponad polowa
badanych Polakéw, ale wyrazna wiekszos¢ domaga si¢ ograniczenia
jego wplywéw w zyciu publicznym, zwlaszcza w formie bezposred-
niej ingerencji, badz uwaza te wplywy za zbyt duze. Co jaki$ czas wy-
buchajg spory o miejsce i role Kosciota katolickiego w spoteczenstwie,
zwigzane m.in. z ustawodawstwem panstwowym, a takze skandalami
niektérych biskupdéw i ksiezy. Wciaz podtrzymuje si¢ zarzuty o wysoce
upolitycznionym Kosciele, nawet wsréd katolikéw lojalnie ustosunko-
wanych do Kosciota. Krytycznie ocenia si¢ duchowienstwo, zwlaszcza

| 30| SOCIOLOGIA A SPOLOCNOST 3/1 (2018)



KO$CIOL KATOLICKI W POLSCE W PROCESIE PRZEMIAN

w odniesieniu do nadmiernej troski o sprawy materialne i tzw. miesza-
nie si¢ do polityki (Potocki 2017, 540 — 560).

Okreslenie obecnej sytuacji Kosciota katolickiego w Polsce jako kry-
zysowej jest trafne i bledne zarazem. Trafne, bo wskazuje na negatyw-
ne zmiany w postawach Polakéw (w tym katolikéw) wobec Kosciota,
na zmiany, ktére w najblizszych latach - by¢ moze - beda si¢ nasilac. Jest
to jakby kryzys od wewnatrz, powodowany przez czlonkéw Kosciota
i na ich rachunek. Bledne, bo jakby ex definitione wyklucza si¢ zmiane
samego Kosciota w jego wymiarach instytucjonalnych i wspélnotowych,
czyli samomodernizacje Kosciota. Niezaleznie, w jakich terminach be-
dziemy opisywa¢ kondycje religijna i spofeczng Kosciola katolickiego
w spoleczenstwie polskim, nie nalezy wigcza¢ cmentarnych dzwonow
obwieszczajacych jego ostateczny kryzys. Ko$ciot katolicki w Polsce nie
jest tylko ,ofiarg” proceséw transformacji i modernizacji spolecznej.
Stanowi on wcigz wazny element krajobrazu zycia publicznego w Polsce.

Kosciol katolicki stoi wobec kwestii redefinicji swojego miejsca
w zmieniajacym si¢ fadzie spolecznym, swojego miejsca w nowej rze-
czywistosci spolecznej i w integrujacej sie¢ Europie. Wielu socjologéw
wyraza obawy, czy katolicyzm polski nie zostanie powaznie ostabiony
w konfrontacji ze zdechrystianizowang Europa, czy tez bedzie odporny
na procesy laicyzacji, ktérym bedzie stopniowo podlegal. Jezeli nawet
niektére prognozy maja nieco katastroficzny charakter, to nie nalezy od-
nosi¢ si¢ do nich z pogarda czy lekcewazeniem. Maja one do pewnego
stopnia charakter ostrzegawczy.

W obawie przed zarzutami zaangazowania politycznego coraz
rzadziej komentuje si¢ wazne wydarzenia biezace z punktu widze-
nia spolecznego nauczania Ko$ciota. Stanowisko Kosciota katolickie-
go jest wyrazne w zagadnieniach zwigzanych z obrong malzenstwa,
w kwestiach bioetycznych, ale w wielu innych sprawach glos Kosciota
jest niezbyt donosny. Coraz wigcej jest oznak $wiadczacych o tym, ze
Episkopat Polski wycofal si¢ w znacznym stopniu z dyskursu publicz-
nego w waznych sprawach mieszczacych sie w ramach troski o dobro
wspolne. Wycofywanie si¢ ze sfery politycznej nie powinno oznacza¢
milczenia w sprawach publicznych zwigzanych z moralnoscig, zwtasz-
cza na poziomie ogélnych zasad etycznych. Trzeba jednak w miare pre-
cyzyjnie rozréznia¢ kompetencje Kosciota i panstwa jako spotecznosci
autonomicznych. Nieprzestrzeganie podziatu tych kompetencji, czasem
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usprawiedliwione szczegélnymi okolicznosciami, zwykle jednak przy-
nosi skutki odwrotne od zamierzonych.

Prognozy dotyczace polskiego katolicyzmu

Tendencje sekularyzacyjne i indywidualizacyjne we wspolczesnym
$wiecie nie zatrzymaja si¢ przed granicami Polski. W spoleczenstwie
polskim dominujgca pozostaje jeszcze religijno$¢ koscielna, przeka-
zywana przez dwie podstawowe instytucje socjalizacji i wychowania:
rodzing i Koséciol (parafie, ruchy i wspdlnoty religijne, stowarzyszenia
katolickie), nawet jezeli ma ona w znacznej mierze charakter niekon-
sekwentny czy selektywny. Silne procesy sekularyzacji i nieco stabsze
procesy indywidualizacji spoleczenstwa, religii i rodziny, zderzaja si¢
z dobrze zorganizowanym i wieloplaszczyznowym oddzialywaniem
ewangelizacyjnym Ko$ciota katolickiego i jego instytucji, a takze innych
Kosciotéw chrzedcijanskich i religii. Konkurencyjno$¢ zsekularyzowa-
nych i zindywidualizowanych oraz chrzeécijanskich modeli i wzoréw
zycia religijnego i moralnego jest coraz bardziej widoczna w spoteczen-
stwie polskim w XXI wieku.

Procesy zmian obecnosci Kosciota katolickiego w przestrzeni zycia
publicznego nie daja si¢ jednoznacznie okresli¢. Procesy sekularyzacyj-
ne w Polsce nie s3 zbyt zaawansowane, a katolicyzm nie jest tak silny, jak
mniemajg jego obroncy, ani tak slaby, jak opisuja to jego krytycy. Jest on
niewatpliwie wewnetrznie zréznicowany i wielosektorowy. Katolicyzm
polski jest jakby ,wieloglosowy”, moze nawet wydawac si¢ swoistym
bastionem czy forteca. Z zewnatrz instytucjonalny gmach Kosciofa jest
jakby nietkniety (np. autodeklaracje wyznaniowe i religijne, uczestnic-
two w praktykach religijnych, organizacja struktur parafialnych), je-
zeli przyjrze¢ sie jednak dokladniej, to mozna dostrzec powazne rysy
siegajace az do fundamentéw jego struktury, zwlaszcza w dziedzinie
moralnosci.

Uwzgledniajac odmiennos$¢ formutowanych pytan mozna powie-
dzie¢, ze nieco powyzej 50% badanych Polakow jest sktonnych opinio-
wa¢ pozytywnie Ko$ciol w kategoriach ogdlnych. Jest to jednak zaufanie
szczegolnego rodzaju, na poziomie ogélnie uznawanych wartosci. Jezeli
odwolamy sie do innych wskaznikéw, jak przekonanie o dominacji
Kosciota w spoleczenstwie, zadowolenie z wypowiedzi Ko$ciola na réz-
ne tematy o charakterze spolecznym, czy poglady na temat zawartego
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konkordatu, wplyw Kosciola na ustawodawstwo w naszym kraju itp.,
to zaufanie ujawnia si¢ w nieco innym $wietle, a stosunek do Kosciota
staje si¢ bardziej sceptyczny i problematyczny (swoista ,tolerancja
na dystans” lub ,emocjonalna neutralno$¢”). Zainteresowanie opinii
publicznej tym, co Kosciot katolicki ma do powiedzenia w sprawach
spotecznych, jest raczej umiarkowane, nawet jezeli ocenia sie je jako
przejaw uzasadnionej troski Kosciota o stan moralny polskiego spote-
czenstwa. Krytycznie ocenia si¢ duchowienstwo, zwlaszcza w odnie-
sieniu do nadmiernej troski o sprawy materialne i tzw. mieszanie sie
do polityki.

Mozna hipotetycznie zalozy¢, ze zmiany w religijnosci Polakéw beda
zmierza¢ w kierunku nie tyle sekularyzmu (ateizm, indyferentyzm), ile
raczej zakwestionowania Ko$ciofa jako instytucji religijnej i spofecznej
zarazem (religijno$¢ niezaposredniczona przez Kosciol). Gtéwna ten-
dencja tych przemian bedzie wiec bardziej selektywnos¢ (,, miekka” lub
~twarda”) niz ateizm, czgsciej odchodzenie od Kosciota w sensie insty-
tucjonalnym (ostabienie praktyk religijnych) niz od religii i duchowo-
$ci (,wierze w Boga, ale nie w Ko$ciol”; ,,nie jestem specjalnie religij-
ny, ale..”; ,,nie jestem religijny, ale poszukuj¢ duchowosci”). Dokltadne
scenariusze przemian religijnoéci sg trudne do okreslenia. Sam Kosciét
musi ustawicznie oscylowa¢ miedzy instytucja moralng (zobowiazuja-
3, normatywng) a wspolnota mistyczng (wspolnota wiary, duchowosci,
ufnodci i nadziei). Wierzacy z kolei winni by¢ nimi nie dlatego, ze zosta-
li uwarunkowani przez tradycje i Srodowisko, ale dlatego, ze sami tego
pragna i decyduja (religijnoé¢ z wyboru).

Gdyby$my wyréznili trzy scenariusze przysztosci religii i Kosciota:
scenariusz spadku znaczenia (reges, postepujaca sekularyzacja), sce-
nariusz wzrostu (ozywienie religijne, ,wiosna” chrzescijanstwa) i sce-
nariusz stabilizacji (utrzymanie status quo), to w $wietle przewidywan
Polakéw i danych z sondazy opinii publicznej oraz badan socjologicz-
nych najbardziej prawdopodobny bylby scenariusz pierwszy, pozniej
trzeci i najmniej prawdopodobny - wariant drugi. Mimo pesymistycz-
nej wymowy - z koscielnego punktu widzenia - wynikéw badan socjo-
logicznych i sondazy opinii publicznej nie mozna wykluczy¢ odmien-
nych kierunkéw proceséw przemian. Procesy spoleczne, zwlaszcza
natury religijnej, sa trudno przewidywalne, i to, co w obecnym momen-
cie wydaje si¢ mato realne, w innych zmieniajacych si¢ okolicznosciach
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staje si¢ prawdopodobne. Obok stabilnego trendu sekularyzacyjnego
moga ksztaltowac sie modele alternatywnej religijnosci (Marianski
2018, 13 - 14).

Malo prawdopodobne s3 ,wyprawy krzyzowe” Polakéw przeciwko
postchrzescijanskiej Europie Zachodniej, ale tez nie musi si¢ realizo-
wa¢ scenariusz ,zmierzchu”, wedlug ktérego katolicka Polska zostanie
zasymilowana w sekularyzowanej Europie i przejmie wraz z moderni-
zacja spoleczng ,,pakiet” sekularyzmu. W tych sprawach nie mozna za-
dowala¢ sie zbyt tatwymi uogélnieniami. Kazda z tych kwestii wymaga
osobnej analizy i dlugotrwatych badan, by nie pomiesza¢ symptoméw
sekularyzacji czy dechrystianizacji z przejawami wzrostu czy przemian
religijnoéci. Warto takze zauwazy¢, ze przybywa tych, ktérzy nie do-
strzegaja sprzeczno$ci w tym, iz mozna by¢ dobrym obywatelem Polski,
dobrym Europejczykiem i nowoczesnym katolikiem. Te role spoteczne
mozna realizowa¢ jednoczesnie. By¢ moze scenariusz ,,misji” Polakéw
w sekularyzowanej Europie jest malo prawdopodobny, ale scenariusz
»Swiadectwa” wiernoéci wartosciom religijnym jest juz mozliwy (w pet-
ni nowoczesne panstwo europejskie moze pozostac religijne). Dla ludzi
wierzacych jest to trwale wyzwanie do ustawicznego odkrywania ko-
rzeni swojej wiary, do duchowej odnowy, do $§wiadczenia o wierze we
wszystkich §rodowiskach spotecznych i dziedzinach zycia, w ktérych
chrzescijanie s3 obecni, do poglebiania §wiadomo$ci misyjnej, a przede
wszystkim do ksztaltowania autentycznej tozsamosci chrzescijanskiej.

Jezeli przemiany spoleczno-kulturowe w Polsce maja do pewnego
stopnia charakter imitacyjny w odniesieniu do spoteczenstw zachod-
nich, to nalezy spodziewa¢ si¢, ze procesy ,odkoscielnienia’, sekula-
ryzacji, pluralizacji i indywidualizacji religijnoéci beda coraz czesciej
zaznaczaé sie w spoleczenstwie polskim. Nie jest jednak wykluczone,
ze oddzialywania proceséw modernizacyjnych na religijno$¢ i wiez
z Koséciolem w spoleczenstwie polskim beda przebiega¢ wedtug in-
nej Sciezki rozwoju, laczacej nowoczesno$¢ (modernizacja spofecz-
na) z religijnoécia. Trendy spoleczne nie przebiegaja na zasadzie nie-
uchronnej, niezaleznej od idei i dzialan ludzi, logiki deterministycznej.
Nowoczesnos¢ jest rezultatem praktyki zyciowej ludzi myslacych i dzia-
tajacych w okreslony sposéb. Nowoczesne spoleczenstwa nie musza by¢
z istoty $wieckie (sekularne) (Pollack 2009, 125 - 149).
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Wydaje sie, ze w drugiej dekadzie XXI wieku mamy do czynienia
w Polsce z wyraznym przyspieszeniem proceséw sekularyzacyjnych
w $rodowiskach mlodziezowych. Spadajace wskazniki deklaracji prore-
ligijnych, praktyk kultowych, wierzen religijnych i uznawanych warto-
$ci mozna traktowac jako oznaki trendu sekularyzacyjnego. W kazdym
razie nie ma oznak ozywienia religijnego ani radykalnej sekularyzacji.
»Pelzajaca” sekularyzacja w $rodowiskach mlodziezowych, wyraznie
przyspieszajaca, wydaje sie faktem spolecznym. Uprawdopodobnia si¢
scenariusz stabnigcia religijnosci i wigzi z Ko$ciolem katolickim w spo-
teczenstwie polskim.
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